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ER 


Milf kültür çalışmalarımızda rehber edinilen temel ilke 


Atatürk'ün “Türkiye Cumhuriyeti'nin temeli kültürdür” 
sözüdür. 


Bir milletin hayatında o milletin, milli varlığının, 
özünden bir sey kaybetmeksizin korunmasında ve gelişti- 
rilmesinde, bütün unsurlarıyla kültürün, ihmale gelmez, 
vazgeçilmez çok önemli bir yeri ve değeri vardır. 


Dilimiz, edebiyatımız, tarihimiz, dinimiz ve inançlarımız, 
san'atımız, folklorumuz, örf-âdet ve an'anelerimiz, Türk 
milletinin bütün fertlerini kaderde, kıvançda ve tâsada 
ortak yapan duygu, düşünce ve ülkülerimiz ile bizi diğer 
milletlerden ayıran kültürümüz; bu öze, duyguya, ruha ve 
inanca bağlı ve sâdık kalmak şartıyla, başka kültürlerle 
ilişkiler içinde bulunmak, onlardan da bazı değerleri almak 
suretiyle devamlı bir gelişme ve yenilenme içindedir. Bu * 
görüş ve anlayışla, Kültür Bakanlığı'nca, “Dünya Edebiyatın- 
dan Seçmeler” dergisi ile “Tercüme Eserler” serisinin 


yayımına başlanmıştır. 


Böylece, çağdaş, kültür, san'at ve edebiyat anlayışının, 
zamanında milletimize duyurulması ve aktarılmasının 
genel dünya kültürü içinde milletimizin düşünce ufkunun 
genişletilmesi, insanlığın ortak değerlerinin ve özellikleri- 
nin milletimize tanıtılması ve bunlardan yararlanılmasının 
kolaylaşacağına inanılmaktadır. 


“Mili kültürün her çığırda açılarak yükselmesini, 
Türkiye Cumhuriyeti'nin temel dileği olarak temin edece- 
ğiz.”, “Mili kültürümüzü çağdaş medeniyet seviyesine 
çıkaracağız” diyen Atatürk'ün isteğinin ve görüşlerinin de 
bu gibi çalışmalarla daha hızı bir sekilde gerçekleşeceği 
inancındayız. 


Ayrıca tercümeler yoluyla kendi öz kültür ve san'atımızı, . 
bizi var eden değerlerimizi diğer milletlere tanıtmayı, 
sevdirmeyi çok gerekli ve yararlı buluyorüz. 


Dünü bugüne getiren ve bağlayan, bugünümüzün 


değerlendirilmesinde ve geleceğe ışık tutmasında devamlı 
ve kalıcı etkileri olan düşünce, kültür ve san'at eserlerinin; 
çocuğu, genci ve yetiskiniyle bütün Türk Milleti'nin okura 
isteğini ve zevkini geliştireceğini ve artıracağını umuyoruz. 


Özellikle gençliğimizin, bu gibi eserlerle; iyi-kötü, 
yararlı-zararlı, doğru-yanlış, haklı-haksız gibi milli ve 
milletlerarası değer hükümlerini daha çabuk geliştiriecek- 
lerine; bu suretle milli ve mânevi değerlerimize bağdasma- 
yan yıkıcı, bölücü, bozguncu cereyanlara kapılma yacakları- 
na inanıyoruz. ' 


5 a X 
-Bu düşünce ve görüşlerimizin gerçekleşmesi ümidi ile 
eserlerin milletimize yararlı olmasını diliyorum. 
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ÖNSÖZ 


Bir İmparatorluk coğrafyasının bir doğu (Diyarbakır) şeh- 
rinde (1876 yılının 23 Mart'ında) doğup, bir batı ucunda (Selâ- 
nikide) fikir dünyasına (1911'de) Gökalp adıyla katılarak, 'Tür- 
kiye'yi ve bütün Türkler'i «mefküre» ateşiyle ısıtan büyük müişi- 
di, doğumunun 100. yılında bütün eserlerini yayımlamanın guru» 
ru ve titizliği içinde, minnet ve rahmetle anıyoruz. 


Gökalp, 48-yıllık kısa süreli ömrü içinde çok renkli ve cepheli 
şahsiyeti ile mefküresi bir şair olarak Türk'ü ve Türkçülüğü dile 
getiren, dürüst ve üst seviyede bir siyaset ve devlet adamı olarak 
milliyetçilik fikriyatını yapan, bir «içtimaiyat müderrisin (sosyo- 
loji profesörü, olarak ilgili ilk kürsüyü kurmak suretiyle metodo.- 
lojisini batı ölçüleri içinde tanıtan, bir mütefekkir olarak da 
«Türkçülüğün Esaslarımnı modern mânâsı içinde yorumlayarak 
geleceğe ışık tutan, bir fikir ve gönül adamımızdır. 


Fazilet ve ferâgat abidesi olan hayatı ve şahsiyeti de, bizzat 
öğretiminde bulunduğu «mefküresi gibi, gelecek nesillere örnek 
olarak gösterilecek olan Gökalp, hazırlık ve tahlil devresini he- 
nüz bitirmiş, bir büyük terkipler devrine gelmiş bulunduğu bir 
çağda, aramızdan ayrılmıştır. (25 Ekim, 1924). 


Bununla beraber, Ziya Gökalp'ın eserleri, Atatürk'ün kurduğu 
Cumhuriyet'te de başarıyla uygulanan bir çok inkılâpları prensip, 
ideal ve değerleriyle doludur. O, doruklarda tutuşup ufku baştan 
başa aydınlatan ateşler gibi, Türklüğün bağrında mefküre ateşi- 
ni yakıp aydınlatan bir rehberdir. 


Gökalp, hasta hayvanların tedavi usüllerinin öğretiminin ya- 
pıldığı yerde öğrenim görmesine rağmen, «hasta adamm»ın teda 
visinde İaydalı olacak metod ve düşüncelerle işe koyulmuş ve 
eserlerinde çağdaş Türkiye'nin sosyal değişmesi ile ilgili değer ve 
istikametleri bakımından çok şümullü bir kültür sentezi taslağı 
hazırlayarak, tarihi tekâmül çizgisi içinde Türk cemiyetinin en 
tesirli düşünce mihraklarından biri olarak kalmayı başarmıştır. 


Ziya Gökalp, gerçekten yakın tarihimizin en tesirli ve güçlü 
insanlarından biridir. Bu bakımdan Gökalp Modern Türkiye'nin 
siyasi ve fikri gelişmeler içinde bir nirengi noktası olarak değe. 
rini korumaktadır. Ziya Gökalp'ın fikirleri ve düşüncesinin yapı- 
sı, aksettirdiği çeşitlilikler, Türkiye'nin gelişme istikametiyle il 
gili hemen hemen her şeye ışık tutacak mahiyettedir. Bu bakım- 
dan, Gökalp'ın eserlerinde ağır basan mütefekkir hüviyeti, kendi 
çağının fikriyatına katkısı yönünden bir ışık olmuştur. Nitekim, 
«Türkleşmek, İslâmlaşmak, Muasırlaşmak» sentezi Gökalp'ın ese. 
ridir, . 


O'nun düşünceleri, Cumhuriyet devrinin yarım yüzyılı boyun- 
ca yaşar ve nesillerden nesillere intikal ederken, fikirlerinin ve 
fikriyatının bazı cepheleri, belki de tarihi şartlar müsait bulun- 
madığı için, fazla uzun ömürlü kalamamış veya vaktini tamam- 
lamış. görünümü içinde olabilir. Bununla beraber, O'nun sosyolog 
hüviyetiyle koymuş olduğu prensipler ve sosyal değer hükümleri, 
gerçekten, bugünün anlayışı içinde de kendine has kavi 'mantığı- 
nm tutarlı sentezi olarak dikkati çekmekte ve tarihteki yerini 
heybetiyle doldurmaktadır. . 


Gerçi Gökalp'ın, milli devletin temeli saydığı halk kültürüne 
giderken, ayni cemiyetin eseri bulunan, o çağın şartlarının icabı 
bir çeşit «tehzip» edilmiş şekli demek olan yüksek Osmanlı kül 
türünün reddi zımnında tavır takınması, sisteminin bütünlüğü 
içinde çok büyük zaaf olarak değerlendirilmemelidir. 


Ana fikirleriyle reddedilmez bir mütefekkir olan Ziya Gö. 
kalp'ı aşılmağa açık bir fikir adamımız olarak, doğumunun 100. 
yılında bütün eserleriyle, kendi çağdaşları arasında, onda Türk 
atalar ruhunun hususiyetlerini ortaya koyan, kahramanca sükür. | 


net ve ruh kuvvetini ve Türk milli ruhunun hasletlerini görüyor 
ve böylece eserlerindeki terkibin sağlam ve tutarlı yapısı içinde, 
özlü ve muhtevanın temsilciliğini de yapmakta olan Gökalp'ı, 
bu büyük insanı, elli yıldan beri hâlâ sahasında neden hem: «ilk», 
hem de «tek» olduğunu daha iyi anlamış oluyoruz. 


Prof. Dr. Nihat Nirun 
Doğumunun 100. yılında Ziya Gökalp'ın 
Bütün Eserlerini Hazırlama Kurulu 
Başkanı 


Not : 


Dört seri halinde tertiplenen «Ziya Gökalp Yayınlarımnda, asıl 
metne mânâ ve ifade bakımından sadık kalınması prensip olarak 
benimsenmiş olup, hususiyle izafet ve sıfat terkiplerine giren ke- 
limeler ile aruz vezniyle yazılmış şiirlerde geçen kelimelerdeki 
imlâ da, aslına uygun şekilde korunmuş, ancak alışılan kelime- 
lerde buna uyulmamıştır. i 


«Ziya Gökalp Yayınlarınnda, genellikle, her eserin sonunda 
yayındaki mânâya uygun bir sözcüğe yer verilmek suretiyle ge 
rekli kavram açıklamaları yapılmıştır. Ancak belli bir sözlüğe 
gerek bulunmayan yayınlarda bu husus dip notlarda gösteril 
miştir, ; 


Fıkralar İçtimaiyâtı : 


«Reyimi kimlere vermeliyim?» 


Yeni intihaplara başlanacağını, Anadolu'yu cenubtan 
şimale doğru kateden uzun bir yolculuk esnasında işittim. 
Bu 'haberi aldıktan birkaç gün sonra bir sabah küçük bir 
şehrin bir kır kahvesinde oturuyordum. Yanıma orta yaşlı 
bir millettaş geldi. Koynundan çıkarıp gösterdiği bir vesika 
milli mücahedeye iştirâk edip hizmetler ifa ettiğine delâlet 
ediyordu. Kendisini tanıttıktan sonra dedi ki: «Ben kavga 
zamanlarında dostla düşmanı ayırmakta hiç tereddüde 
düşmedim. Fakat, şimdi mebusların yeniden intihabına baş- 
lanınca, ruhum büyük tereddütler içinde kaldı. Bana mil- 
letimin verdiği intihap hakkı, aynı zamanda mukaddes bir 
vazifedir. Ben bu hakkı milletime faydalı olacak bir surette 
kullanamazsam günahkâr olurum. Biz intihap tarikiyle, mil- 
li hakimiyeti mebusların eline teslim edeceğiz. İntihap ede- 
ceğimiz mebuslar iyi hareket etmezlerse vatan büyük za. 
rarlara düşebilir. Tabii bunların hatalarından bize de Alla- 
h'a ve halka karşı mesulüz. İntihap edeceğimiz kimselerin 
ileride nasıl hareket edeceklerini bilmiyoruz. Bu sebeple 
reylerimizi ne gibi adamlara verebileceğimiz hakkında be- 
ni biraz tenvir etmenizi rica ederim.» 


Doğru yolu arıyan bu vatandaşa şöyle cevap Verdim : 
«Reylerinizi kefilsiz fertlere verirseniz, filhakika de- 
diğiniz tehlikeler vukua gelebilir. Fakat, namzetler arasın- 
da kefaletli ve kefilli fertler de vardır. Bunlar, fırka namzet- 
leridir. Fırka, müteselsil kefaletle biribirine kefil olan bin- 
lerce feriten mürekkep bir mücahede heyetidir. Bu heyet, 
yeni meclise kabul ettireceği bütün kanuriları umdeler ha- 
linde Şimdiden neşretmektedir. Bu umdelerin mecmuuna 
program namı verilir. Fırkanın mebusluğa namzet göstere- 
ceği zatlar, bu programa samimi bir surette iman etmiş 
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kimselerdir. Fırka bu zatları ararken, tabii intihap dairele- 
rinin mütalaalarını da soracaktır. Bunlardan bazısı ileride 
fırka programına sadık. çıkmadıkları takdirde, fırka bunla- 
rın şu hareketini neşir ve ilân etmekle, yahut şahıslarını 
fırkadan çıkarmakla yapacakları yolsuzlukların önüne ge- 
çebilir. Fırkanın programından başka, kuvvetli teşkilâtı da 
vardır. Kongre'de, yahut Meclis'teki grubun içtimalarında 
verilecek kararlara, fırkaya mensup bütün mebusların itaat 
etmesi şarttır. O halde, fırkanın göstereceği namzetler, te- 
minatlı namzetler demektir. Millet, bir ferdi mebus intihap 
ettikten sonra, artık onun üzerinde hiç bir kontrol icra ede- 
mez. Fırka ise, hususi bir cemiyet olduğu için gayr-ı res- 
mi bir surette kendi mebuslarını kontrol edebilir. O halde, : 
eğer siz reylerinizi fırka namzetlerine verirseniz, milli ha- 
kimiyet, fertlerin elinde oyuncak olmak tehlikesinden kur- 
tulmuş olur.» i 


Söz bu noktaya gelince muhatabım tekrar o sordu: 


— Peki reyimi fırka namzetlerine vereyim, fakat, fır- 
kalar birkaç tane olursa, bunlardan hangisini tercih etme- 
liyim? Bu hususta da fikrinizi söyler misiniz? 


Şu cevabı verdim: 


«Bir fırkanın umumun itimadına lâyık olması için Üç 
irincisi , fırkanın muktedâsı ya- 

ni lideri millete büyük hizmetler if ederek umumun itimat 
ve ihtiramına mazhar olmuş bir zat olmakla beraber, ikinci 
derecedeki muktedâlarının da tecrübe olunmuş ve Milli 
Mücahede'de büyük hizmetleri görülmüş zatlardan olma- 
sıdır. İngiltere ve Amerika gibi milli hakimiyette en eski O- 
lan milletlerde bile fırkaların kıymetleri o muktedâlarının 
kıymetlerine tâbiyken, bizim gibi milli hakimiyette henüz 
tecrübesiz bulurian milletlerde muktedânın ve tali reislerin 
mücerreb ve ma'rüf şahsiyetler olması evleviyyetle lâzım 
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ve lâbüddür. Çünkü, tahsilleri ve düşünüş tarzları biribirine 
tamamiyle uygun olmıyan fertleri muayyen hedeflerde bir- 
leştirerek müşterek bir misak etrafında toplamak iktidarı 
ancak fevkalâde bir kudret ve seciyeyi hâiz olarak yaratıl- 
mış kimselerde bulunabilir. Yapılan hizmetlerin ve kazanı. 
lan büyük muvaffakiyetlerin husule getirdiği şan ve şehâ- 


“met de bu şahsi kudretlere inzimam edince, tarihin (büyük 


adamlar) yahut (kahramanlar) ve (mücedditler) (namını 


- verdiği içtimai rehberler vücuda gelir. İşte, harigi fırkanın 
'başında bu içtimai rehberleri görürseniz hiç tereddüt et. 


meden reylerinizi onun namzetlerine verebilirsiniz. Umu- 
mun itimadına şayân bir fırkanıri ikinci şartı da vâzıh bir 
programa, sarih umdelere malik olmasıdır. Programını 
ilân etmeyen, umdelerini açık bir surette meydana koymı- 
yan bir fırkaya karşı mütereddit bulurimakta herkes haklı- 
dır. Çünkü bir fırkanın programı, onun millete karşı olan 
taahhütleridir. Reylerimizi isteyen ve eline almağa çalışan 
bir fırka, milletimize vâzıh taahhütlerle bağlanmak mec- 
buriyetindedir. Fırkanın teşkilâtı müteselsil bir kefalet de- 
mek olduğu gibi, programı da siyasi bir senet mahiyetin- 
dedir. Reylerimizi vereceğimiz fırkadan alacağımız kefale- 
tin kuvveti, fırka muktedâsının ve tali reislerinin şahsiyet. 
leriyle ölçüldüğü gibi, alacağımız senedin şartlarındaki 
kuvvet de fırka programının vuzuh ve saranatiyle mütena- 
siptir. 

İtimada şöyan bir fırkanın üçüncü şartı da fırka prog- 
ramının millete ve halka büyük haklar temin etmesi,'hür- 
riyetperver, terakkiperver ve müceddit olmasıdır. 


Filhakika, bir fırka, imtiyazlı sınıfların o imparatorluk 
devrinde teessüs etmiş olan imtiyazlarını idameye çalışır- 
sa, halka muzır bir fırka demektir. Halk için faydalı olan 
bir fırka, memlekette herkesin birbirine müsavi olmasını 
temine çalışan bir fırkadır. «Halk» kelimesi milletin bütün 
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fertlerini ihtiva edebilir. Yalnız, kendilerini imtiyazlı ve u- 
mumdan hukukca yüksek addeden sınıflar «halk» çerçe- 
vesindeni hariçtirler. 


Hülâsa, halk zümresi, müsavatı kabul eden bütün 
fertlere açıktır. Yalnız, herkesle müsavi olmadıklarını iddia 
edenler halk heyetine dahil değillerdir. 


İyi bir fırka, halkçı olmakla beraber, terakkiperver de 
olmalıdır. Terakki ve teceddüd taraftarı olmıyan bir fırka, 
Avrupalılar'a (medeniyetin her şubesinde yetişmek mec- 
buriyetinde bulunduğumuz bu devirde muzırdır. Dinimiz, 
bize, «Düşmanlarınız hangi silâhlarla müsellah ise siz de 
onlarla müsellah olunuz.» buyuruyor. 


“İlim ile san'at, usul ile teknik de birer silâhtır. Eğer bu 
manevi silâhlar noktasında da Avrupalılar'a müsavi olmaz- 
sak, onlarla aramızda mevcut olan hayat mücadelesinde 
mutlaka mağlup oluruz. Mamafih maddi silâhların ihzarı da 
ilme ve fenne bağlıdır. 


Şimdi bu şartları, memleketimizde mevcut olan haki- 
ki bir fırkada arayalım, Bu fırka, «Müdafaa-i Hukuk Fırka- 
sı» dır ki, yeni intihap devresinde «Halk Fırkası» namını 
almıştır. 


Bu fırka iptida, tehlikeye düşmüş olan vatanımızın hür- 
riyet ve istiklâlini, büyük zulümlere hedef edilen milleti- 
mizin hayat ve mevcudiyetini kurtarmağa çalışan bir mü- 
cahede cemiyetiydi. Bu. cemiyet, siyasi faaliyete girince, 
fırka haline istihale etmesi zaruri idi. Çünkü, siyasi mü- 
cahede, ancak fırka halinde icra olunabilir. Birinci ve İkin- 
ci İnönü Muharebeleri'ni ve Kafkasya, Sakarya Muharebe. 
leri'nden sonra son büyük muharebeyi kazanan şanlı Baş 
kumandanımız ve büyük Gazi Reisimiz, tâ bidayettenberi 
Müdafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin reisi bulunduğu gibi, bu- 
günkü Halk Fırkası'nın da reisidir. Bu muktedânın askeri 
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siyasi ve harsi bir dehâya malik olduğu bütün cihan na- 


zarında tahakkuk etmiştir. İşte Halk - Fırkası, böyle bir 
müceddidin riyaseti altında bulunuyor. Bu fırkanın tâli re- 
isleri de, gerek, harp meydanlarında, gerek siyaset ve hars 
sahalarında büyük hizmetler ifâ etmiş ma'ruf ve mücerreb 
şahsiyetlerdir. Bu şahsiyetlerin idare edeceği bir fırka, 
herhalde, son derece inzibatlı olacak ve son derece mef- 
küreli hareket edecektir. Halk Fırkası'nın programına gelin- 
ce, bir taraftan Misak, diğer taraftan Teşkilât-ı Esasiyye 
Kanunu, bu programın ilk esaslarını gösterdiği gibi, son 


. zamanda Gazi Paşa Hazretleri'nin ilân buyurdukları umde- 


ler de programın yeni ve gayet mühim esaslarını meydana 
koymaktadır. 


Şimdiye kadar hiç bir fırkanın programı bu kadar vu. 
zuh ve sarahatı hâiz olmamıştı. Bu programın mündereca- 
tina gelince, bir taraftan millete kendi kendini idare etmek 
hakkını temin ettiği gibi, diğer taraftan da en büyük kıy- 
meti halka vererek imtiyazlı yahut mütegallib sınıfların 
halk üzerindeki tahakkümünü izaleye çalışmayı en büyük 
hedef ittihaz etmiştir. Halkın milli hars dâiresinde gerek 
ahlâk ve siyaset ve hukukça gerek iktisat, umrah ve irfan- 
ca yükselmesini isteyen bu program yalnız memleketimiz- 
de değil, dünyada vücuda getirilmiş olan programların en 
iyisidir, o halde reylerinizi tereddütsüz ve şüphesiz olarak 
Halk Fırkası'nın namzetlerine verebilirsiniz.» > 


Yolda, bana müracaat eden hamiyetli bir Türk'e söyle. 
diğim sözleri, intihap esnasında tereddüde düşecek vatan- 
daşlarıma da faydalı olur fikriyle umumun nazarına arzet- 
meyi münasip gördüm. 


Muhtasar olan bu beyanatı gelecek omakalelerimde 
daha mufassalca tavziha: çalışacağım. 
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Fırka İçtimaiyâtı : 
Fırka Nedir ? 


Milli hakimiyet, milletteki içtimai vicdanın hakimiyeti 
demektir. Milletin kendisine mahsus bir dimağı, kendisine 
mahsus bir sinir manzumesi, (cümle-i asabiyesi) bulun- 
madığı için, içtimai vicdanı karışmamış, saf bir halde bu. 
lamayız. İçtimai vicdan, uzvi ruh gibi, fertlerin şuuru da- 
hilinde yaşamak mecburiyetindedir. Aynı zarfın: içinde bu- 
lundn maddeler biribirine karıştığı gibi, ferdi şuur içinde 
beraber yaşıyan uzvi ruh ile içtimai vicdanın da biribirine 
karışması zaruridir. 


Yalnız, galeyanlı içtima zamanlarındaki uzvi ruh bÜSs. 
bütün ortadan çekilir. Bu anlarda fertlerin şuurları mün- 
hasıran içtimai vicdanın istilası altına girer. O halde, iç- 
timai vicdanı saf ve münferit bir halde olarak yalnız bu 
galeyanlı içtimalar esnasında ele geçirebiliriz. 


İçtimai vicdan, mefkürelerden ve kıymet duyguların- 
dan mürekkep olduğu için daima mefkürevidir. Bu sebep- 
le, galeyanlı içtimalar halinde bulunan cemiyetler de her 
zaman mefkürelidirler. Ferdi ruhlara gelince, bunlar uzvi 
ruh ile içtimai ruhtan mürekkep oldukları için iki mâküs 
tesir altındadırlar. Bu sebeple, fertler bazen mefküreli ba- 
zen hodgâm olurlar. Fert, içtimai ruhun tesiri altına girdi- 
ği zaman mefkürelidir, uzvi ruhun tesiri altında kaldığı za. 
manlarda da hodgâmdir. Binaenaleyh, milli hakimiyet ta- 
biaten mefküreli. olan cemiyetlere tam bir emniyetle tev- 
di edilebilir. ii 

Fakat içtimaiyatın tesiriyle mefküreli ve uzviyetinin 
tesiriyle hodgâm ve menfaatçi olan fertlerin eline, ihti- 
yat tedbirleri almadan teslim olunmamalıdır. 


Halbuki, her milletiri teşkilât-ı esasiye kanunu milletin 
mümessilliğini mebus namı verilen fertlere vermiştir. Me- 
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buslar bir kere intihap olunduktan sonra efkâr-ı âmme- 
nin kontrolü müstesna olmak üzere, her türlü kontrolün 
haricinde, kalırlar. Kanunen ve resmen iş böyle olmakla 
beraber, mebusların kendi aralarında gayri resmi bir ce. 
miyet yapmaları, müşterek umdeler kabul ederek biribiri- 
ni kontrol eylemeleri de hiç bir milletin teşkilât-ı esasiye 
kanununa muhalıf değildir. Bundan dolayıdırki, milli ha- 
kimiyetin az çok mevcut olduğu memleketlerde (fırka) na- 
miyle birtakım siyasi cemiyetler: vardır. Milletlerin kanun - 
u esasileri, milli hakimiyeti mebuslara yani fertlere tevdi 
ettiği halde, fırkaların vücuda gelmesiyle, milli hakimiyet, 
kısmen, fertlerin elinden çıkarak bu siyasi cemiyetlerin 
uhdesine geçmiş olur. 


Binaenaleyh, fırka teşkilâtının ocemiyetçiliği kanun-u 
esasilerin oferdiyetçiliğinden doğacak mahzurlara karşı 
bir yıldırım siperi (siper - i sâika) hükmüne geçer. 


Fırkalar, iptida mebuslar tarafından vücuda getiril- 
miş meclis gruplarından ibaretti. Fakat, sonraları anla. . 
şıldı iki fırkalar, mebusların intihabı zamanında da bir rol 
oynayabilirler. Bu suretle, mebus olmayan fertler de fır- 
kalara dahil oldular, Meclisin haricirde meclisteki grup- 
larından daha kuvvetli teşkilâtlar vücuda getirildi ve hat- 
ta, hariçteki bu teşkilâtlar asli fırkalar addolunarak, mec- 
listeki gruplar. bunların parlemanter istitâleleri hükmüne 
geçti. 

Garp diyarında bilhassa İngiltere ile Amerika mütte. 
hidesinde bu harici fırka teşkilâtları kuvvetlidir. 


Bu iki milletin fırkaları hakkında büyük bir kitap ya- 
zan (Östrogorduski) diyor ki: Bu milletlerde memleketi 
idare eden, zahirde siyasi müesseseler ise de, hakikatte 
siyasi kuvvetlerdir. Siyasi müesseseler, Mebusan Meclisi, 
Ayân Meclisi, Hükümet reisi ve Kabine gibi, salâhiyetlere 
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malik olan resmi heyetler ve makamlardır. Siyasi kuvvet- 
ler ise, resmi hiç bir salâhiyeti haiz bulunmıyan ve gayr-i - 
resmi olarak bütün siydsi müesseselere hâkim bulunan 
fırkalardır. 


Bu garip halin sebebi şudur: Siyasi müesseseler, ka- 
nunun vücudü getirdiği bir takım makinalardan ibarettir. 
Bu makinalar tahrik olununca hareket edebilecek suret- 
te kurulmuşlardır. Fakat kendi kendilerine hareket ede- 
mezler. Zira, kanun, işlerin yalnız hangi şekiller dahilinde 
yapılacağını gösterir, yoksa yapılacak işleri göstermez. 
Yapılacak işleri gösteren, programlardır. Halbuki siyasi 
müesseselerin programları yoktur. Bundan dolayıdır ki, Si- 
yasi müesseseler kendi başlarına kalınca ya hiç bir iş gö- 
remezler, yahut harici kuvvetlerin tahrikiyle harekete ge- 
lerek vatan hakkında zararlı işler yaparlar. Bu harici kuv- 
vetler, o makinalara karşı makinist vazifesini ifâ ettik'e- 
rinden, tabii onları yalnız kendi menfaatleri nokta-i nazü- 
rından tahrik ederler. 


Meselâ, vaktiyle (Bâb-ı Âli) namiyle siyasi bir mües. 
sesemiz vardı. Bu müessesenin tatbik edeceği bir prog- 
ramı yoktu, fakat tâbi olacağı kanunları vardı. Saray, €c- 
nebi 'sefaretler ve gayr-i müslim cemodtler bu makinayı 
kendi menfaatlerine ve Türklüğün zararına olarak tahrik 
ederek 'bir taraftan istibdadı, diğer taraftan harici ve da- 
hili kapitülasyonları vücuda getirdiler. 


O zamanlarda, vilâyetlerden de hükümet makinesini 
tedvir eden konsoloslar, metropolitler ve eşraf namı veri- 
len müteneffizlerdi. Bu sebeple o zamanki hükümet maki- 
naları hep Türklüğe muzir bir surette işliyordu. 


Milli hakimiyet teesüse başlayınca, bu kanuni maki. 
naları tahrik etmek vazifesi fırkalara düştü. Harici (OKuv- 
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bunları da makina zannederek arzularına göre tah- 
IK etmek istediler. Fakat, baktılar ki, bunların az çok mu- 
#âyyeri birer programları vardır. Bu Program vuzuha doğru 
© gittikçe, fırkalar da makina halinden çıkcrak makinist ma. 
hiyetini almağa başladılar, Bilhassa memleketimizde Mü- 
dafda - i Hukuk Fırkası muhtelif devirlerinde gayet vazıh 
programlar kabül etti, Misak - 1 Milli, bu programın ilk saf- 
hasıdır. Teşkilât - ; Esasiye Kanunu ve ferdi saltanatın il. 
gası ikinci safhasını vücuda getirdi, İlân olunan yeni um- 
deler de üçüncü safhasını arzetti, 


Bu kadar sarih maddelerle Siyasi hedeflerini ve mef- 
kürelerini ilân eden bir fırka, tabiidir ki, bu hedeflere ve 
mefkürelere muhalif olan hiç bir tesire tâbı olamaz, Geçen 
makalemde dediğim gibi, fırkanın programı, siyasi taah- 
hütleri ihtiva eden bir senettir, Fırkanın teşkilâtı da müte- 
selsil kefillerden mürekkep olan bir tekâfül heyetidir. Bu 


kendini kurtarabilir, İşte bu suretledir ki, vatanımızda böy. 
le bir fırka vücuda gelince, içtimai hayatımızın otomat 
mekanizmaları mahiyetinde bulunan siyasi müesseseleri. 
mizin, milletin menfaatine uygun bir surette İş görmeğe 
başladılar, 


Bu ifadelerden anlaşıldı ki, fırka teşkilâtı, milli hâkimi. 
yetin manivelâsıdır, Demokrasi, hükümetin halk. tarafın. 
dan ve halk için idare olunması demektir. Halk, müstakil 
ve münferit fertlere dağılmış olduğu halde kendi kendini 
idare edemez, Fertleri toplıyan köy, Şehir, nahiye, kaza 


liva gibi zümreler de, idari müesseselerden, yani makina- 


Halk, ancak siyasi bir kuvvet halinde toplanmak su- 
retiyle kendi kendini idare edebilir, Bindenalayh, halk hü. 
kümetinin muvaffakiyeti, gayet iyi bir fırka teşkilâtina vâ- 
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bestedir. İyi bir fırka teşkilâtı, meclis haricindeki merkez 
heyetlerinin teşekkülünü tesadüfe bırakmaz. İçtimai mi- 
hanikiyeti tedavi için ortaya çıkmış olan fırka, mihaniki 


bir surette teşkilât yapmamalıdır. Teşkilâtın başına ka- 


naatı malüm insanlar geçmelidir. Mahalli teşkilâtları ida. 
re eden rehberler fırkanın en imanlı fertlerinden bulunma- 
lıdır. (Ostrogorski) diyor ki: İngiltere'deki siyasi fırkalar 
birinci derecedeki adamlarını harici teşkilâtlara kâtib-i 
umümi olarak ayırdıktan sonra, ancak ikinci dere- 
cedeki fertlerini mebus çıkarırlar. Bu tercih, harici 
teşkilâtların kıymet ve ehemmiyetini göstermeğe kâfi. 
dir. Fırkanın nazara alacağı ikinci mühim nokta, da 
mebusluğa namzet olarak ilân edeceği fertleri, fırka proğ- 
ramına samimi bir surette imân etmiş kimseler arasından 
seçmeğe çalışmaktır. Bir fırkaya menfaat yahut şahsi 
dostluk gibi süreksiz bağlarla merbut bulunan kimseler, 
en buhranlı, en tehlikeli bir anda fırkadan » ayrılabilirler. 
Fırkanın proğramına samimi bir imanla bağlı olanlarsa, 
hiç 'bir zaman fırkayı terk etmezler. Meğer ki, fırka kendi 
proğramını terk etmiş olal 


Fırkanın faydaları olduğu gibi, nazara da vardır. 
Kongrenin kararlarına umüm fırkadaşların, grubun karar- 
larına bütün fırka mebuslarının sadakat göstermesi, fert- 
lerin 'kanunen hür ve müstakil olan reylerini takyit eder. 
İngiliz parlamentosu'nda uzun seneler mebusluk eden ih- 
tiyar bir İngiliz demiştir ki : 

«Ben mebusluğum müddetince binlerce muhalif me- 
busların gayet mantıki müntefa nutuklarını dinledim. Bun- 
lardan yalnız bir tanesi kandatımı değiştirebildi. Mama- 
fin, bu da reyimi değiştiremedi.» Fırkacılığın bu kaydı bir 
şer ise de, zaruri bir şerdir. 


© İnsafla düşünelim : Hükümetler, mahkemeler, kanun- 
lar da hürrüyetimizi takyit ettikleri için birer şer mahiys- 


17 


tinde değil midirler? Fakat bunlar zaruri şerdir diyerek 
kabul ediyoruz O halde, aynı mahiyette bulunan fırkala- 
rd da aynı nazana bakmak icap etmez mi7 

Mamafih fırkaların içtinabı mümkün olan şerleri de 
vardır. Meselâ vatanperverlik şovenlik demek olmadığı 
gibi, fırkacılık da sekterlik demek değildir. İyi bir fırka sek- 
terlikten içtinap edebilir. Bu hususta rehberlik edecek va- 
tanın menfaatleridir. Bir fırkanın fertleri, fırkalarını vatan- 
dan daha çok severlerse, sekter olmuşlar demektir. Bu 
gibiler, vatanın menfaatlerini fırkanın menfaatlerine feda 
edebilirler. Bu gibi ferdlerden mürekkep olan fırkalar, va- 
tan için gayet tehlikelidirler. 

Fırkaların muzır olan bir şekli de, bir millete, bir va- 
tana mahsus olmamasıdır. Meselâ: Avrupa'da (Ultramon. 
den) namıyla bir fırka vardır ki, reisi Roma'daki cizvit ge. 
neralidir. Evvelce katolik bulunân her memlekette bu fır- 
kanın 'bir şubesi vardı. Fakat behemehâl fırkaların vatanı 
olması elzem olduğundan, bilahâra bütün Avrupa devlet. 
leri bu fırkayı kabulden imtinâ ettiler. 


Fıkralar İçtimaiyatı : 
Fırkanın siyasi tasnifi 

Bir fırka, ya şahısların çevresinde birleşir, yahut 
programların ve umdelerin etrafında toplanır. Birinci ne- 
viden olanlara (Hizip - Fracture) adı verilir. İkinci neviden 
bulunanlar (Hakiki fırkalar) adını alır. Balkan devletlerin. 
de ekseriya fırka unvanlarının, reisleri adlarından ibaret 
olduğu görülür. Bunlar, hakiki birer fırka olmayıp hizip 
mahiyetindedirler. Zira, ekseriya proğramları oarasında 
hiç bir fark yoktur. Türkiye'de ise, milli hakimiyet yeni 


olduğu halde, proğramlar ve umdeler etrafında toplanmış 


hakiki bir fırkanın vücuda geldiğini görüyoruz. 
Mamafih, hakiki fırkalarda programların ve umdele- 
rin hâkim olması demek, şahısların hiç bir kıymeti yok 
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demek değildir. İngiliz ve Amerika fırkalarında liderlerin 
büyük ehemmiyetleri ve velâyetleri vardır. Yalnız şu fark 
vardır ki, hakiki fırkalarda muktedaların velâyeti, müşte- 
rek mefküreleri, proğramları ve umdeleri temsil etme- 
leririden ileri gelir. Hiziplerde ise doğrudan doğruya Şşa- 
hısların etrafında toplanılır. 


Fırkalar, programları itibariyle evvelâ (İnkılâpçılar) 
ve (An'aneciler) diye ikiye Ayrılır. İnkılâpçılar, cemiyeti 


ıslâh etmek ve cemiyetin terakki ve tekâmülünü çabuk- 


latmak isteyenlerdir. An'anecilerse; eski an'aneleri muha- 
faza etmeğe çalışanlardır. İnkılâpçılığın asıl sebebi Şu- 
dur: i 
Cemiyetlerin bünyesi değiştikçe, ruhu da kendi ken- 
dine değişir. Meselâ, bir cemiyette nüfusun çoğalması, 
- şehirlerde tekâsüf etmesine sebep olduğu gibi, bu tekâ. 
süften de içtimai iş bölümü doğar. İş bölümünün vücuda 
gelmesi, ma'şeri vicdanı büsbütün ortadan kaldırmazsa 
da, oldukça zayıflatır. Ma'şeri vicdanın tek başına ve çok 
kuvvetli olması, velâyet-i âmmeye (mistik) bir mahiyet 
vermişken, ma'şeri vicdanın zayıflaması, velâyet-i âmme- 
, nin ve sair velâyetlerin bu mistik mahiyetten kurtulup 
akli ve vözıh bir şekil almasına sebep olur. İşte, bu suret- 
le cemiyette kendi kendine şuursuz bir tekâmül vücuda 
gelmiş demektir. 


Fakat bu şuursuz tekâmülde, değişen, yalnız içtimai 


vicdanla içtimai mefkürelerdir. An'aneler, tebellür etmiş 
ve ruhların haricindeki eşya haline gelmiş içtimai görüş- 
lerden ve ameliyelerden ibaret oldukları için, oldukları hal- 
.de kalırlar. Bu suretle bir çok cn'anelerin hiç bir lüzumları 
kalmadığı halde, vücutları bâki kalmakta devam eder. Bu 
gibi an'anelere «arta kalanlar» yahut «cansız an'aneler» 
denilir. İçtimai vicdandaki eski mevkiini muhafaza etmiş 
an'anelerle yeniden vücuda gelmiş mefkürelere de «canlı 
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- hadiseler adı verilir. İşte, inkılâbın vazifesi, o cansız an'- 
aneleri yıkarak bütün kıymet ve kudreti bu canlı mefküre- 
lere vermektir. Demek ki, inkılâp, tedrici bir mahiyette olan 
şuursuz tekâmülün âni bir hamle ile şuurlaşmasından baş- 
ka 'bir şey değildir. O halde, inkılâbı vücuda getiren inki- 
lâpçılar değildir, belki inkılâpçıları yaratan cemiyetin ru- 
hunda kendiliğinden husule gelen bu şuursuz inkılâplar- 
dır. İnkılâpçılar olmasaydı, cansız an'aneler, Mısır ehram- 
larındaki mumyalar gibi hayatsız, fakat ebedi bir mevcu- 
diyete malik olacaklardı ve doğmak üzere bulunan bütün 
yeni mefküreleri rüşeym halinde iken boğacaklardı. 


Tanzimattan evvelki devreyi tetkik edersek, görürüz 
ki, o zaman esaret, raiyyelik, dirlikler, arpalıklar, yeniçerilik, 
sipahilik, divan mahkemeleri, enderun terbiyesi, musade- 
re, angarya, işkence, ferman-ı kaza, cereyan, kanunsuz 
vergiler ilah. gibi kaideler, hep cansız an'aneler haline gel- 
mişti. Tanzimatın yaptığı inkılâp, artık içtimai vicdanın ka. 
bul etmediği bu arta kalanları ortadan kaldırmak oldu, Son- 
raları, mutlakiyet kaidesi de canlılığını kaybedince, onun 
yerine de meşrutiyeti ikame eden 10 Temmuz İnkılâbı vü- 
cuda geldi. Cihan Harbi'nden sonra, cemiyetimizin müte- 
canis ve milli bir bünye haline geçmesi de milliyet mefkü- 
resini hâkim kıldı. Memleketimiz, birçok milletlerin halifesi 
iken, vücudu lâzım olan ferdi saltanat artık lüzumsuz ve 
hatta muzır bir an'ane hükmüne geçti. Çünkü, bu müesse- 
se tâ bidâyetindenberi gayr-ı milli bir surette teessüs et. 
miş, hep Türklüğün zararına olarak çalışmıştı. Bu mües- 
sese, yalnız başka hiç bir rabıtası olmayan, içtimai bir ha- 
lifeye rabıtalık vazifesini ifa edebilirdi. Demek ki, ferdi sal. 
tanata nihayet veren inkılâp da iptida cemiyetimizin bün- 
yesinde, sonra da ruhunda husule gelen şuursuz bir ta- 
havwvülün şuurlu bir hale getirilmesinden ibarettir. 
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Bu tavzihler bize, ŞUUrsuz tekâmülden doğan Inkılâp- . 
ların normal olduğunu isbat ediyor. Demek ki, içtimai ham- 
lelerin tercümanları olan hakik' inkılâpçılar daima haklıdır. 
“lar, Fakat, an'aneler, teessüs etmiş fikirler ve kaideler ol- 
duğu için, bunlarin da taraftarları vardır. Bu taraftarlara 
(ari'aneciler) namı verilir. Bu surette, her .cemiyette inkı. 
lâpçılar ve an'aneciler namiyle iki fırkanın bulunması ZaTu- 
ridir. i 

Fırkalar iptida bu iki cinse ayrıldıktan sonra, bunlardan 
her biri de, (müfrit) ve (mütedil) kısımlarından ibaret Ol- 
mak üzere ikişer neve ayrılırlar. İnkılâp fırkasının müte- 
dillerine (liberal), mütfritlerine (radikal) namları verilir, An'- 
ariecilerin de mutedilleri (muhafazakâr). müfritleri (mürte- 
ci) adlarını alır. 

Evvelâ, inkılâbın iki manivelası olan liberallerle radi- 
kalleri gözden geçirelim: Liberaller, inkılâbı şuursuz tekâ- 
mülün ulaşmış olduğu noktaya kadar getirip orada dur- 
mak isteyenlerdir. Radikallerse, gizli tekâmülün bir içtimai 
şe'niyet haline getirdiği tahavvülleri fiiliyat sahasına Çi. 
karmakla iktifa etmiyerek canlı ve cansız bütün an'ane- 
“leri değiştirmek isteyenlerdir. Görülüyor ki, inkılâpçılar ara- 
sırida, objektif hareket edenler ve tekâmüli bir şe'niyete İS- 
tinat edenler, yalnız liberallerdir. Liberaller, an'anelerle 
mefkürelerin, içtimai sebeplerin tesiriyle ölüp doğduğunu, 
ferdi akıllarla ferdi iradelerin mahsulleri olmadığını bildik- 
lerinden, içtimai vicdanda kendiliğinden değişmemiş olan 
an'aneleri değiştirmeğe kıyam etmedikleri gibi, henüz içti- 
maf vicdanda doğmamış bulunan mefküreleri icraya da 
Kalkışmazlar. Bu sebeple, liberal fırkalar, yaptıkları inki- 
lâpların ekserisinde muvaffak (olmuşlardır. Radikallerse, 
bütün an'aneleri ferdi akılların ve iradelerin mahsulleri san- 
dıklarından, bunları istedikleri | gibi değiştirebileceklerine 
ve ferdi zihinlerin mahsulleri olan mefküreleri (tahakkuk 
ettirebileceklerine kanidirler. Bundan dolayıdır ki, şimdiye 


21 


Ködar radikallerin yapmak istedikleri bütün inkılâplar kısır 
- Kalmıştır. (Bazan radikal, hatta muhafazakâr bir fırka li- 
beral adını alabilir. Bazan da liberal yahut muhafazakâr 
bir fırkaya radikal unvanı verilebilir, Binaenaleyh, fırkalar 
bu dört enmüzec arasında gösterdiğimiz farkları, tarihteki 
ve hayattaki fırkaları tesadüfi ve yanlış isimlerine rabtet. 
'mekten içtinab edilmelidir. 


Şimdi de an'anecileri yoklama edelim: Bunlar arasın. 
da, mürteciler bilhassa liberallere karşı, muhafazakârlar 
da bilhassa radikallere karşı aksulâmel yaparlar. Muhafa- 
zakörlığin, şartı yalnız, canlı an'aneleri muhafazaya çalış- 
maktır, bu fırka cansız an'aneleri de muhafazaya çalıştığı 
zaman, irtica dairesine girmiş olur. Nasıl ki, liberalizmin 
şartı da yalnız, canlı mefküreleri teşe'ün ettirmeğe çalış. 
maktır. İçtimai vicdandan henüz feveran etmemiş hedef- 
leri tahakkuk ettirmeğe uğraşırsa, radikalizm dairesine 
atlamış olur, Binaenaleyh (liberalizm) ile (muhafazakârlık) 
daima biri birini kontrol ederler. Liberalizm, kendi hudu- 
dundan taşarak radikalizm sahasına geçeceği zaman, mu- 
hafazaköârlik, onu kendi hudutları dahiline getirmeğe çalı- 
Şır. Muhafazakârlık da; kendi dairesinde duramıyarak irti. 
caâ doğru gittikçe, liberalizm onu kendi hudutları dahiline 
döndürmeğe uğraşır, İnkılâp, koşmakta bulunan cins bir 
Arap atına benzetilirse, liberalizm ona mahmuz vazifesini, 
muhafazakârlık ta dizgin rolünü ifa ederler. Görülüyor ki, 
saydığımız fırkaların ikisi normal, olup diğer ikisi de ma- 
razidir. İnkılâp fırkalarından (liberalizm) ile an'anecilik fır- 
kalarından (muhafazakârlık) normal fırkalardır. İnkılâp fır- 
kalarından (radikalizm) ile, an'anecilik fırkalarından (irti- 
ca). marazi fırkalardır. İngiltere'de Ve sair medeni memle. 
ketlerde, en eski zamanlardan beri, daima liberallerle mu- 
hafazdkârlar mücadele etmişlerdir. Meselâ, . İngiltere'nin 
(Vig) leri liberaller, (Tori) leri muhafazakârlardır. Görülüyor 
ki, bü memleketlerde, yalnız liberallerle .muhafazakârlar 
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karşı karşıya kalmışlardır. Zira, bu memleketlerdeki mür- 
tecilerle radikaller, Türkiye'de olduğu kadar bereketli de- 
ğillerdir. 


Filhakika, memleketimizde radikallerle omürtecilerin 
mevcudiyeti, normal fırkalar arasındaki normal mücadele. 
ye mâni olmaktadır. Bundan dolayıdır ki, meşrutiyetimizin 
başlangıcından beri, memleketimizdeki liberallerle muha- 
fazakârlar daima (koalisyon) tarikiyle birleşerek müttehit 
bir fırka halinde yaşamağa mecbur oldular. Eski İttihat ve 
Terakki gibi, dünkü Müdafaa-i Hukuk Fırkası da bu iki 
normal zümreyi toplamak mecburiyetinde kâldı. Zira, kar- 
şıda, müşterek düşmanlar olmak üzere mürtecilerle radi- 

“ kaller vardır. Zaten meşrutiyetin ta bidayetinden'beri mür- 
tecilerle radikaller de daima 'koalisyon halinde olarak be- 
raber hareket ettiler. İktidar mevkiine geçtikten sonra da 
muhalif ünvanını muhafaza eden (itilâf ve Hürriyet) bu iki 
zümrenin koalisyonundan başka bir şey değildi. Mütareke- 
den sonra, vatan hainlerinin ekseriyetle bu koalisyondan 
çıkması da taaccüp olunacak bir şey değildir. Çünkü, mem- 
leketimizdeki radikaller de, mürteciler de umumiyetle koz- 
mopolitirler; milliyete, vatancılığa düşmandırlar. Türkiye'de 
normal fırkaların normal bir mücadeleye başlıyabilmesi 
için, iptida bu gayri milli ve lâ - vatani zümrelerin meydan. 
dan çekilmesi lazımdır. İçtimai sınıflardan doğan fıkraları 
da gelecek makalemde teşrih edeceğim. 


Fırkalar içtimâiyatı : 
Fırkaların içtimai tasnifi 


Fırkaların siyasi tasnifi, muhtelif hürriyet telakkilerine 
müstenittir. Hürriyeti, radikaller, canlı; cansız bütün an'ane- 
leri yıkabilmekten ibaret zannederler; liberaller, canlı mef- 
küreleri ilâ' edebilmek iktidarından ibaret görür, muhafa- 
zakârlar, canlı an'aneleri tecavüzden kurtarabilmek kudre- 
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olarak kabul eder, 


© Fırkaların İçtimai tasnifine gelince, bu da muhtelif MÜ- 
savat telâkkilerinden doğar. Bir cemiyette, müsavatın hu- 


ların içtimai tasnifi, aynı zamanda, içtimai sınıflara göre 
tasnifi demektir, 


Avrupa'da bugün yalnız iki sınıf vardır ; Burjuvalar, 
ameleler. Burjuva fırkası, her yerde başka bir ünvan altın- 
da gizlenir. Bazen fertci, bazan milliyetci olur, bazan da 
devlet, sosyalist, yahut solidarist gibi bir nam alır. Amele 
fırkasının daimi ünvanı sosyalizmdir. Sosyalizm, yalnız bü- 
yük İstihsal vasıtalarını millileştirmekten ibaret kalırsa, 
(kollektivizm) ismini alır. Bununla iktifa etmiyerek küçük 
istihsal vasıtalarını ve İstihlâki de içtimaileştirmeğe kıyam 
ederse (komünizm) ismiyle adlanır, 


İtalya'da ameleler arasında ihtilâlci komünizm  cere. 


Bugün Avrupa'nın her tarafında komünistler burjuvaları 
gaasıb ve hırsız addetmekte, faşistler de komünistleri mil- 
li mefküreyi ve milli harsı yıkmağa çalışan vatansız bir züm- 
re suretinde görmektedirler, 


Bugün Avrupa'nın her ülkesinde, her şehrinde, her ka- 
sabasında biribirine can düşmanı olan bu iki fırkanın teş- 
Kil ettikleri iki cephe vardır. Bu cephelerin biribirini dai- 
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mi bir tehdid altında tutması, müstemleke halinde bulu- 
nan müslüman milletler için, esaretten kurtulmağa en 
müsait bir fırsattır. Avrupa'nın bu dahili keşmekeşi git- 
tikçe şiddetlenecek ve Avrupa'lılar için, uzun bir müddet 
hariçte muharebe ile meşgul olmak imkânı kalmıyacak- 
tır. Bu hal, hürriyet ve istiklâlini isteyen Müslüman millet- 
ler için büyük bir müjdedir. 


Avrupa'daki sınıfların ikiye inhisar ettiğine bakıp ta 
bizdeki sınıfların da yalnız 'burjuvalarla amelelerden iba- 
ret olduğunu zannetmek doğru değildir. 


. Türkiye'de içtimai sınıflar dörde irca" olunabilir : 


1) Feodal reisler, 

2) Küçük burjuvalar, 
3) Teşkilâtsız ameleler, 
4) Fellâhlar (serfler) 


Mamafih, - vaktiyle Avrupa milletlerinde de bu dört 
sınıf mevcuttu. Fakat, oradaki içtimai ve siyasi otekö- 
müller, feodal senyörler ve fellâh sınıflarını ortadan kal- 
dırdığı için, yalnız burjuva ve amele sınıfları kaldı. He- 
nüz tekâmülünün başlangıcında bulunduğundan, bazı ce- 
nübi vilâyetlerinde halâ bir nevi feodalizm hüküm sür- 
mektedir. Fakat, bu feodalizm, hukuki bir müeyyideye 
malik resmi bir müessese halinde değildir. Kanunlarımız, 
ne feodal reisler, ne de boyurduruklu fellâhlar tanır, Teş- 
kilât-1 esasiye kanunu, bütün fertleri maddi ve milli haki- 
miyetin hissedarları tanır. Demek ki, memleketimizdeki 
feodalizm, kanunlarımızdan doğmuş siyasi bir feodalizm 
değildir. Feodalizmin siyasi bir şekil olduğu gibi, iktisadi 
bir şekli de vardır. 


İktisadi. feodalizm, kanunlardan değil, ırktan doğar. 
Siyasetce hür olan fertler, iktisatca esir olabilirler. Bil- 
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hassa, cenup vilâyetlerimizdeki ekser Koylye aşiretleri 
bu halde görüyoruz. 


Diyarbekir'de yaptığım içtimai tetkikler bana gös- 
terdi ki, o havalideki içtimai enmüzecler, tekâmüldeki de- 
recelerine nazaran şu suretle sıralanırlar : 


1) Göçebe ve aşiretler, 

2) Yarım göçebeler, 

3) Mukim aşiretler, 

4) Ağa köyleri, 

5) Ahali köyleri, 

6) Şehirler... 

Bu altı enmüzecten dört evvelkiler, iktisadi feodalizm 
hayatına mensuptur. Yalnız ahali köyleriyle şehirler bu 
feodalizmden kendilerini kurtarabilmişlerdir. Bununla be- 
raber, Cihan Harbi'nden beri birçok ahali köyleri, hüküme- 
tin himâyesinden uzak düşünce, ister istemez ağa köy- 
leri haline tebeddül etmişlerdir. Hürriyetten esarete doğ- 
ru olani 'bu hareket, içtimai ric'ata vazıh 'bir misaldir. 


İktisadi feodalizmin zemini olan aşiret köyleriyle ağa 
köylerinde, arazi yalnız ağaya Gittir.. Ekseriya bütün ev- 
ler de ağanındır. Köylüler, umumiyetle, ağanın yarıcıları, 
sının verdiği tohumu eker, mahsül, nısfiyet Üzere 
ya meriyyaları, yahut rençberleridir Yarıcı, öküzlere 
ve çift âletlerine malik olan bir ortaktır. Köy ağa- 
taksim olunur. Meriyyanın öküzleri ve öâletleri yoktur. 
Bunları köy ağası verir. Bu sebeple, meriyyalar mahsül- 
den yalnız dörtte bir hisse alır. Rençberler de ya köy ağa- 
sının arzi (şahsi) çiftlerinde, yahut yarıcının ve meriyya- 
nın hizmetinde ücretle çalışır, 


Mamafih, iktisadi feodalizm, yalnız bu iktisadi müna- 
sebetlerden ibaret değildir. Feodal köylerin ekserisinde, 
köylüler kendi mallarına sahip değildirler. Oturdukları köy- 
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den çıkıp başka köye hicret edemezler. Meğer ki, gece. 
leyin kaçmak suretiyle yakayı kurtarabilsinler. Bu suret- 
te de eşyasından bir çoğunu bırakması lâzım gelir. Aşi- 
ret reisi yahut kendi ağası her kabahat mukabilinde köy- 
lülerden cerime alır. Hatta, yalnız tecavüz edenlerden de- 
ğil, herhangi 'bir tecavüze hedef olanlardan da alır. 


Diğer sınıflara gelince, bugün bizde ne şuurlu bir 
burjuva sınıfı, ne de şuurlu bir amele sınıfı mevcuttur. 


Binaenaleyh, Türkiye'de amele sınıfının burjuva Sını- 
fı aleyhine -kıyam etmesi zamanı henüz gelmemiştir. Bur- 
jJuva sınıfının tarihi iki rolü vardır ki, bunlar henüz mem- 
leketimizde icra olunmamıştır. Bunların birincisi (o feoda- 
lizme nihayet vermek, İkincisi milli 'bir sanayi yaratmaktır. 
Burjuva sınıfı muzır bir unsur olmadan evvel, faydalı bir 
amil olarak meydana çıkar. Bunun ilk işi, köylerdeki feo- 
dalizmi yıkmaktır. Binaenaleyh bizim için, burjuvanın za- 
rarlarından evvel, feodalizmin daha vehametli olan zarar- 
larına nihayet vermek lâzımdır. Bütün Avrupa milletlerin- 
de, senyörlere karşı kıyam ederek, feodalizmi kökünden 
yıkan 'burjuvalardır. Bizde de, tavsif ettiğim feodalizme 
nihayet verecek sınıf ancak burjuvalar olabilir. e Filvaki, 
cenup vilâyetlerinde hükümet taraftarı Ve halk taraftarı 
olanlar, yalnız şehirde ticaret veyahut sanatla yaşayan 
kimselerdir. Mamafih, teessüfe şayan olan bir cihet var. 
dır ki, o da memleketimizde bu sınıfın henüz çok zayıf 
bulunmasıdır. Bundan dolayıdır ki, feodalizme karşı yap- 
makla mükellef olduğu inkılâbı hâlâ yapamamıştır. Milli 
bir sanayi ve iktisat teşkilâtı yapmak hususundaki vazife- 
sine gelince, bunu da henüz ifâ edememiştir. Yukarıdaki 
ifadelerden çıkaracağımız netice şudur : 


Halk Fırkası, mürteci ve radikal kuvvetlerin vatana 
muzır olan mevcudiyetlerine nihayet vermek için, daha 
bir müddet liberallerle muhafazakârları kendi içinde kod- 


27 


<< 


“>lisyon halinde bulundurmağa mecbür olduğu gibi, iktisadi 
feodalizmin. senyörleriyle serflerini halk kitlesi içinde eri- 
terek müsavi kılıncaya kadar ve memlekette milli iktisat- 
la büyük sanayi vücuda getirinceye kadar amele ve bur- 
juva sınıflarını kendi sinesinde yerleştirmekle mükelleftir. 
Vatanın kat'i bir vahdete muhtaç olduğu böyle mühim bir 
zamanda, bütün milleti içine alabilecek şümullü bir fırka- 
nın teşekkülü, memleketi şimdiye kadar tefrika çıkarmak- 
tan başka hiç bir neticesi olmıyan fırkalıktan da kurtara. 
caktır. 


İlim ve Siyaset 


İlimle siyaset arasında bir rabıta ve ahenk mi vardır, 
yoksa bir ayrılık, bir uçurum mu mevcuttur? Bu hususta, Üç 
türlü kanaatla karşılaşırız. Birinci kanaata göre, ilimle 
siyaset aynı şey gibidir. 

Hükümet, hikmet ile müşterektir. 

Vezir olan hakim olmak gerektir. 

Bu fikrin neticesi, siyasilerin behemehal ilim adam- 
larından . olması nazariyesidir. Halbuki siyasilerle ( ilim 
adamları arasında esaslı bir fark vardır. Hakiki siyasiler, 
şe'niyet hassasına malik olan kimselerdir. Yeni ruhiyat- 
'çıların iki büyük pişvâsı olan (Bergson) ile (Pierre Janet) 
şe'niyet hassasının nazari akıldan, ilmi ve felsefi dimag- 
la (spekülasyon)lardan daha yüksek olduğuna kaildirler. 

Bergson bu hassaya (hayata dikkat) adını o veriyor. 
Pierre Janet ise (Şe'niyet üf'ülesi) diyor. Filhakika, ilim 
adamları da şe'niyeti 'bulurlar. Fakat, bunlar ancak ob- 
ektif usullerle adım adım şe'niyete yaklaşırlar. oŞe'niyet 
. hassasına malik bir adam ise, ilk bakışta içtimai ve siya. 
si şe'niyetleri — 'bizim maddi eşyayı gördüğümüz gibi — 
görür. Gördüğünün “delili ameli icraatında muvaffak ol- 
masıdır. Mutasavvıflar o arasındaki bir menkibeye göre, 
İbn-i Sina, Bayezid-i Bistâmi hakkında, «Benim bütün dü- 
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şündüklerimi, O görüyor.» demiştir. Bayezid-i Bistâmi de 
İbn-i Sina hakkında, «Benim bütün gördüklerimi o düşü- 
nüyor.» demiştir. İlim adamı ile hakiki şe'niyet adamı ara. 
sındaki fark da buna benzer. Şe'niyeti ilim adamı düşü- 
nür, siyasi ise görür. 

Görülüyor ki, siyasi adamla ilim adamı arasında fark 
olmakla beraber ikisi de neticede şe'niyeti bulmak nokta- 
sında birleşiyorlar. Bundan başka, bazan bir ilim ve hars 
adamı, siyasi hasâfete de malik olabilir: Meşhur Goethe 
buna parlak bir misal. Türkler'den de Emir Ali Şir Nevai'yı 
misal getirebiliriz. Bazan da, bir siyaset adamı, büyük 
bir kumandan ve diplomat olduğu gibi, ilimde ve felsefede 
de yüce bir mertebeye yükselmiş olabilir. Büyük İsken- 
der, Sezar, Karahıtaylar'dan Gürhan, Selahâddin-i OEy- 
yübi, Timurlenk, Fâtih, Sultan Selim, Nadir Şah, Büyük 
Frederick, Napoleon, Fevka't-tarih bu zafer ve zekâ şahika- 
larından vücuda gelen silsilenin en yüce ve en son Zir- 
vesi Gazi Mustafa Kemâl:Paşa olduğunu en hain düş- 
manlarımız bile inkâr edemez. . 


.Fakat, nasıl olmuş ta, fıtratın dehâ ile kahramanlık 
gibi iki büyük fazilete birden mazhar ettiği bu on bir bü. 
yük adamdan yalnız dördü başka milletlere ait olduğu 
, halde, yedisi Türkler'in hissesine isabet etmiş? Bunun 

izahını Türk harsının çok derin ve çok yüksek olan sami- 
miliğinde bulabiliriz. 


İkinci kandata göre, bu gibi fevkalâde. yaratılmış kim- 
seler müstesnadır. Bunları ayırırsak, bakiye kalan insan- 
lar (nazari adamlar) ve (ameli adamlar) diye ikiye: ayrıl- 
mıştır. Siyaset ameli adamların işidir; İlim ise, nazari 
adamların yapabileceği bir vazifedir. Bu fikir, ilimde beh- 
resi olmıyanların hoşuna gidecek bir nazariyedir. Mama- 
fih yukarıda da beyan ettiğimiz vecihle esas doğrudur. 
Çok ilim adamı vardır ki hayata dikkat edemez. Onun na- 
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zarları muğkale sahasına çevrilmiştir. İlmin en büyük 
adamlarından olan (Laplas) Napoleon tarafından na- 
zaret makamına getirildi; fakat, Laplas, ilimdeki dehâ- 
sına rağmen, bu işi yüzüne gözüne bulaştırdı. Bunun gibi, 
bazı ümmi adamlar da siyaset sahasında büyük bir kabi. 
liyet göstermişlerdir. Mısır'a yeni bir hayat veren Meh- 
met Ali Paşa'yı bu enmüzece misal olarak zikredebiliriz. . 


Üçüncü kanaata göre, ilimle siyaset biri birinden ta- 
mamiyle ayrı şeyler olmakla beraber, aralarında hakiki 
bir tesanüt de mevcuttur. Bu tesanüdün nelere istinat 
ettiğini arıyalım. İlimle siyaset arasındaki ilk rabıta, siya- 
set ilmidir ki buna (Siyasiyât) adı verilir, Siyaset ilmiyle 
uğraşanlar, bittabi ilmi ve felsefi muakale ile meşgul olan 
kimselerdir. Eski Yunanistan'da, Eflâtun (Cumhuriyet) ad- 
lı kitabiyle, Aristo (Siyaset) adlı kitabiyle siyasiyâtın ilk 
temellerini attılar, Şarkta da, Nızam'ül-Mülk'ün  (Siyaset- 
name) sinden sonra İbn-i Haldün nazari bir siyasiyât ilmi- 
nin esaslarını kurarken, Timurlenk'te (Tüzükât) adlı kita. 
bında ameli bir siyaset doktrini tesis ediyordu. Garpta, 
Montesguieu, İbn-i Haldün'un, Machiavelli ise Timurlenk'in 
yolunda gittiler. Jean Jacgues Rouseau ise İslâm'daki 
biat usulüne benziyen (içtimai mukavele) esasına mMüs- 
tenit bir siyasetnâme yazdı. Bu kitabın Fransa inkılâbında 
ve onu takip eden inkılâplarda ne derece müessir bir rol 
oynadığı beyana muhtaç değildir. Adam Smith, Frederick 
List'in, Karl Marx'ın eserlerinin de son zamandaki iktisa- 
di siyasetlere meş'alecilik ettiklerine şüphe edilemez, Bun- 
lar gibi, son zamanda teessüse başlıyan ve diğer : müs- 
.bet ilimler gibi, yalnız objektif usule istinat eden içtimai- 
yât ilmi de, tabiidir ki bundan sonraki siyasi mücahede- 
lerin meş'alecisi olacaktır. 


İşte bunlar gibi siyasiyât mutehassısları, siyasi te- 
sanüt ve tekâmüllerin tâbi “oleuğu tabii kanunları arıyarak 
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meydana çıkarırlar. Ameli siyaset adamları da isterlerse, 
bu tabii kanunları öğrenerek, yapacakları kanunları onla. 
ra muvafık bir surette vazederler. Siyasiyat mutehassısla- 
rı da, ameli siyasilerin yaptıkları siyasi tecrübelerin neti- 
celerini tetkik ederek, bunlardan birtakım nazariyeler çı- 
karmağa çalışırlar. 


Demek ki hayatiyât ilmi ile tababet arasında nasıl 
samimi bir tesanüt varsa, siyasiyât ilmiyle ameli siyaset 
arasında da o derece sıkı bir irtibat mevcuttur. 


İlimle siyaset arasındaki ikinci rabıta da, her ilmi sis- 
temin, bir siyasi sistemle hemzaman ve beraber bulun- 
masıdır. Meselâ ilmin iptidai şekli (tandırnâme ahkâmı) 
dır. Kapalı zümrelere mahsus olan (kavmi siyaset) siste- 
mini de iptidai cemiyetlerde görürüz. İkisi de esatiri esas- 
lara istinat eden bu ilmi ve siyasi sistemler arasında sıkı 
bir rabıta vardır. 


Kurün-u vustâ cemiyetlerinde, ilim (skolastik) onamı 
verilen sisteme mensuptur. Siyaset de (emperyalizm) sis. 
temindedir. İkisi de harici bir sultaya istinat eden bu sko- 
lastik ve emperyalist sistemler arasında da KEN bir 
irtibat vardır. 

Asri cemiyetlerde, ilim (müsbet) namı verilen sisteme 
mensuptur. Siyaset de milli ve halkçıdır. İkisi de hürriyet 
ve istiklâl esaslarına istinat eden bu sistemler arasında da 
sıkı bir tesanüt mevcuttur. 


Mütarekeden sonra, emperyalist bir siyasetin memle- 
ketimizde hâkim olması üzerine, derhal skolastik ilim 
adamları bu siyasi sistemi kendilerine mahsus ilmi delil- 
leriyle kuvvetlendirmeğe çalışmadılar mı? Aynı zamanda, 
emperyalist siyaset de, mevcut ilim sistemleri içinde ken- : 
disine muzır olmıyanın, yalnız skolastik sistemindeki ilim 
olduğunu anlıyarak onu tutmağa çalışmadı mı? Aynı sis- 
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temdaşiık rabıtası, müsbet ilimle halkçı siyöset arasında 
da mevcuttur. Hakcı hükümet, başka hiç bir kuvvetin 
milli hâkimiyeti tahdid etmemesini kati bir surette istedi- 
ği gibi, müsbet ilim de başka hiç bir kuvvetin hür ve tec- 
rübi muakeleyi kontrol etmmesini kat'i bir misak ittihaz 
etmiştir. Bundan başka, şiarları biribirine benziyen bu iki 
sistem, daima beraber bulunmak mecburiyetindedirler. 
Mütarekeden sorira müsbet ilmin, hatta Darulfünu'nda bi- 


“le istiskale uğramağa başladığını görmedik mi? O zaman. 


ki siyasi sistem de temamiyle memlekete hâkim olsay- 
dı, hiç şüphesiz, Darülfünün'un istiklâliyyetiyle matbua- 
tın hürriyetini büsbütün ilga edecekti. O halde, bugün ge- 
rek müsbet ilim taraftarları, gerek milli hars âşıkları için, 
memleketimizde hürriyet (o ve istiklâlin istinadgâhı olan 
Hâlk Fırkası'na muzahir olmak, iki cihetle ahlâki bir va- 
zifedir. (Evvelâ, vatanımızın otamamiyetini ve milleti- 
mizin istiklâlini kurtarmağa çalıştığı için, Halk Fırkası 
na yardım etmek bizim için (vatani ahlâk) nokta - i naza- 
rından büyük bir vazifedir. Saniyen, müsbet ilmin ve mil- 
li harsın istiklâl ve hürriyetini mümkün bir hale koyduğu 
için bizim için, (mesleki ahlâk) nokta-i nazarından da bü- 
yük bir vazifedir. Binaenaleyh, ilim ve hars adamları bil- 
fill siyasete karışmamakla beraber, memlekette, kendi 
ilmi sistemleriyle bütün mefkürelere müşterek olan siya- 
si sistem hangisi ise ona, hem kalemleriyle, hem lisanla- 
rıyla, hem de kalpleriyle müzâhir olmağa çalışmalıdırlar. 
Cihan Harbi esnasında Almanya'nın ilim ve hars üstad. 
ları, siyasi mücadelenin haricinde. kalmayı mesleki neza- 
hate daha muvafık gördükleri içindir ki, milletlerinin mağ- 
lubiyet ve esaretine sebep oldular. 


İngiltere'de, Fransa'da, İtalya'da ise, bütün ilim ve 
hars mensupları, mesleki hayatı durdurarak, her şeyden 
evvel vatanlarının muzaffer olması için, halkın irşadiyle, 
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tenviriyle uğraştılar. İşte, bu manevi muharebenin yardı- 
miyledir ki ordularının maddi zaferini temin ettiler. 


Salisen, siyasetle ilim milleti yeni bir hayata sok- 
mağa çalışan iki müceddid ve nâzımdır. Siyaset, hükümet 
teşkilâtı vasıtasiyle iyi kanunlar yapmağa çalışır. İlim, 
pedagoji teşkilâtı vasıtasiyle, ferdi vicdanlarda (vazife 
duygusunu hâkim kılar. İkisi de içtimai bir inzibat tesisi. 
ne çalışırlar. Birincisi hukuki bir inzibat, ikincisi (ahlâki 
bir inzibat vücuda getirmeğe uğraşır. 


Ahlâka istinat etmeyen kanunlar, halk nazarında mu- 
ta' olmadığı gibi, pedagolojiye ve milli harsa dayanmıyan 
bir siyaset de memlekette uzun müddet devam edemez. 

“İstikbal yeni nesillerin ruhundadır. Siyaset, programını bu 
tarlalara ekmelidir ki, istikbaldeki devamından emin oOla- 
bilsin. 


İngiltere ve Amerika'da Fırka Teşkilâtı 
ve inzibatı 


Kuvvetli teşkilâta ve inzibata mâlik fırkalar, bilhassa 
İngiltere ile Amerika'da zuhur etmiştir. Bindenaleyh, fırka 
teşkilâtı ile fırka inzibatını buralarda tetkik etmeliyiz. 


Eskiden, İngiltere'nin fırkaları, parlementodaki ome- 
bus ve âyân gruplarından ibaretti. Her grubun başında 
bulunan teşkilât bir (Başlider) ile ikinci derecedeki (li- 
derler) den ve bunların ulakları makamında bulunan (Vip- 
ler) den ibaretti. Mecliste müzakerede bulunan bir kanun 
maddesini kabul etmek veya etmemek, kabineye itimat 
veya adem-i itimat reylerinden birini vermek gibi herhan- 
gi bir mesele hâdis olduğu zaman, baş lider; fırkasının tG- 
li liderlerini toplıyarak onlarla müzakere ederdi ve her ne. 
ye karar verilirse, Vipler vasıtasıyle, grubun omebusları 
ve ayânları arasında propaganda. yapılırdı. Grubun alelâ- 
de âzaları, zekâca Vipler'den dün oldukları için onların 


Bükeni İf aeşjiy 
İibrasy 


gayet meharetle yaptıkları telkinleri kabule mecbur olur- 
lardı. Âzaların bu imtinâından sonra, mesele ehemmiyet- 
li ise, bir de grup içtimaı yapılırdı. Grup içtimaında da, 
-zahirde gayet serbest müzakereler icra edildikten sonra, 
evvelce o kabul edilmiş olan formül, grubun karariyle, 
grup azaları için mecbüriyyü'l-ittibö', bir düstur haline ge- 
tirilirdi. O zaman, grup meclise, muntazam bir ordu ha- 
linde girerdi. Öyle bir ordu ki, kumandanı baş liderden, 
zabitleri tâli liderlerden, küçük zabitleri de Vipler'den iba- 
ret idi. i 

Böyle muntazam bir ordu vâcibüll-ittibö” bir düstur. 
la dahil olunca, tabiidir ki, mecliste cereyan edecek mü- 
zakereler, ne kadar hararetli olursa olsun, grup azaları- 
nın evvelce tekarrür eden reylerini değiştiremezdi. 


Zaten, parlemento müzakereleri esnasında, fırka ni- 
zamnamesi 'mucibince, her fert söz söyliyemezdi. Grubun, 
parlementoda söz söylemek üzere muayyen hatipleri var- 
dı. Tabildir ki, bu hatipler baş liderle tali liderlerden iba- 
retti. Baş lider, ya 'kendisi söyler veyahut tali liderlerden 
birkaçını söz söylemeğe memur ederdi. Bu muntazam teş- 
kilâtın ve bu kuvvetli inzibatın neticesi olarak, grubun 
bütün azâları parlementoda aynı reyi verirlerdi. İngiltere”- 
de, fırka teşkilâtı yalnız parlamentodaki bu gruptan ibâret. 
ken, bundan kırk-elli sene evvel fırka teşkilötinda büyük bir 
inkılâp husule geldi. Bu inkılâbın pişvâları, bugün ünyonist 
fırkasının reisi bulunan Chamberlain”ın babası Joseph Ch- 
© amberlain'le arkadaşı Charhurst'tür, 

Bu iki arkadaş, İngiltere'nin Birmingham şehrinde bu. 
lunuyoriardı; bunlar, oradaki, belediye ve meclis-i umümi 
intihaplarında, liberallerin kazanmasını temin için, bir in- 
tihap teşkilâtı yapmağa karar verdiler, Bu teşkilât, liberal 

. fırkasının yani (Vig) lerin harici teşkilatı olacaktı. O za- 
mana kadar fırkaların parlemento haricinde teşkilatı yok- 


tu. Bu iki teşkilâtçı, İptida, Birmingham'da, harici teşki- 
.lât yapmak sayesinde oranın mahalli meclislerine ait in- 
tihaplarda tamamiyle muvaffak oldular. Umümiyetle liberal 
namzetlerinin intihap olunmalarını temin ettiler. 


Bu muvafakiyet, İngiltere'nin sair şehirlerinde duyu- 
lunca, oradaki liberaller, Chamberlain'le arkadaşına mü- 
racaat ederek, kendi memleketlerinde de aynı teşkilatı 
“ vücuda getirmelerini rica ettiler. Bindenaleyh oChamber- 
lair'le arkadaşı bütün İngiltere'yi şehir şehir dolaşarak, 
Birmingham'daki teşkilatı aynen, oralarda da vücuda ge- 
tirdiler. Bu suretle, liberal fırkasına ait olmak üzere, Mec- 
lis-i Umümisi Birmingham'da bulunan gayet kuvvetli ha- 
rici bir teşkilât vücuda geldi. 


Bu teşkilâtın ilk hücresi, semt daireleri idi: Her şehir 
ve nahiye birtakım semt dairelerine tefrik edildi. Her sem- 
tin ahalisine, liberal olduklarını beyan eden bütün fertle- 
rin bilâistisnâ, fırkaya kabul edilecekleri ilân edildi. Fır- 
kaya dahil olan fertler, yalnız Şu umdenin kabulüne mec. 
bur idiler : «Ekseriyetin verdiği kararlara ekalliyet de itti- 
bâ edecektir.» Fırkaya dahil olanlar, bu umdenin hari- 
cinde tamamiyle hür ve serbesttiler, Çünki, başka umde- 
ler ve mecbüriyyü'l-ittibâ olan hükümler ekseriyetin vere- 
ceği kararlara tâbidir. Her fert kendisini veya başka birini 
namzed olarak teklif edebilirdi. Şu veya bu umdenin ka- 
bulünü ileri sürebilirdi. Bu tekliflerin hiç birisi red olun- 
maz, cümlesi evvela müzdkere edilir, sonra reye konulur- 
du. Teklif, ekseriyyet-i ârâ ile red edilirse, teklifin sahibi 
burdan dolayı gücenemezdi. Çünkü fırka teşkilötinin baş 
umdesi «ekseriyetin verdiği kararlara ekalliyet de ittibâ, 
edecektir.» düsturundan ibaretti. Bu düstür, mahir teşki- 
lâtçılar tarafından: tatbik olunursa, kuvvetli bir inzibat te- 
minine kâfiydi. Meselâ, semt içtimalarında her fert, iste- 
diği umdeyi teklif edebildiği ve istediği kimseyi namzet 
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irae edebildiği halde, zahirde gayet hür ve serbest olan 
müzakerelern neticesinde, ekseriyyet-i ârâ ile verilen ka- 
rarlar, tamamiyle teşkilâtçıların, hiç his ettirmeden, giz- 
lice telkin ettikleri formüllere mutabık çıkardı. o Çünkü, 
teşkilâtçıların Vipler'i mantıki delillerle herkesi ikna” ede- 
rek, bu formülleri onlara kabul ettirecek meharete ve kur- 
nazlığa malik idiler. Fırkacılığın birinci esası, «ekseriy- 
yet-i ârânın hâkimiyeti» ise, ikinci esası da, «her ferdin 
fikri hürriyetine ve irâdi istiklaline hürmet ederek hiç bir 
kimseye zahirde tahakküm etmemekle beraber, sâhirâne 
bir cerbeze ve teshirkârlık sayesinde «herkesi teshir ve 
ikna” edebilmekti. 

İşte İngiltere'de, harici teşkilâtın semt klüplerinde, 
bütün teklifler hakkında yapılan muameleler bu tarzda idi. 
Bu ferdi tekliflerin haricinde, teşkilâtın da teklifleri vardı. 
Evvelâ, semt heyet-i idaresinin intihabı lâzımdı, sâniyen, 
her şehirde ve her kantondaki bütün semtleri birleştiren 
heyet-i merkeziyyelere murahhas intihap etmek iktiza edi- 
yordu. Salisen, gerek mahalli meclislere, gerek parlemen- 


 toya intihap olunacak namzetlerin tayini icap ediyordu. 


Bütün bu intihaplar, her semtin umumi içtimalarında 
serbest müzakerelerle, fakat, teşkilâtçıların arzuları dai- 
resinde karargir olurdu. Her şehrin ve her kantonun he- 
yet -i merkeziyyesi de, semtlerden gelen murahhaslardan 
bir kongre akd ederek, yeni heyeti merkeziyye âzâlariy- 
le umümi kongre murahhaslarını ve mahalli meclislerle 
palemento namzetlerini intihap ettirirdi. Umumi kongre 
de, fırkanın meclisi umümisini ve kâtibi umümisini ve 
mebus namzetlerini intihap ederdi. 

Bu teşkilâtın ruhu, her vilâyette fırkanın mutemedi 
olan kâtibi umümilerdir. Kâtibi umümilerin ehemmi- 
yetini göstermek için, yalnız şu noktayı söylemek kâfidir: 
Ghamberlain'ie arkadaşının teşkil ettiği bu harici fırka, 
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birinci derecedeki adamlarını vilâyetlerdeki kâtibi umü- 
miliklere ayırarak, ancak ikinci derecedeki adamlarını me- 
busluklara namzet tayin ederdi. Çünkü, harici teşkilâtı 
bir makine gibi idare edenler, bu kâtibi umümilerden iba- 
retti. 


Liberal fırkasının hârici teşkilâtının meclis-i umümisi 
(Birmingham) şehrinde kalmak üzere, bu surette teşekkül 
edince, par'ementodaki Liberal grubuyla birleşti. Bu su- 
retle, grubun başında blunan (Lidership) yani (Liderlik 
teşkilâtı) ve hârici teşkilâtın başında bulunan Birmingham 
'daki fırka meclis-i umümisi biribiriyle irtibat hasıl etmek 
istediler. > 


O zaman, parlamentodaki Liberal grubunun reisi bu- 
lunan Gladston, hârici teşkilâtla parlamenter teşkilâtı bir- 
leştirmek İçin, Chamberlain'i nâzır olarak kabineye aldı. 
Ve meclis-i umüminin kâtibi umümisi makamında bulunan 
Şarthürst de, hârici ve parlamenter teşkilâtlar arasında 
köprü vazifesini ifâya başladı. 


Meselâ Gladston'un İrlandalılar'a muhtariyet vermeğe 
teşebbüs etmesi, Gladston'la Chamberlain'in arasını açtı, 
Chamberlain emperyalist olduğu için (Hom rule)'ü yani İr- 
“ilanda muhtariyetini kabul etmedi. Gladston fırkanın umÜ- 
“mi kongresini hakem olmak üzere davet etti. (Şart Horst) 
de Gladston'un tarafını iltizam ettiğinden, kongre Glads- 
ton'a hak verdi. Bunun üzerine Chamberlain, taraftarlariy- 
le beraber, liberal fırkasından ayrılarak, «Ünyonist» na- 
miyle, İrlanda'ya muhtariyet verilmesini kabul etmeyen em- 
peryalist bir fırka teşkil etti. Ve bu fırkanın harici teşkilâ- 
tını, ayni sistem dahilinde vücuda getirdi. Bu iftiraktan 
sonra, liberal fırkası, harici teşkilâtının merkezini, Cham- 
berlain'in nüfuzu altında bulunan Birmingham'dan kaldı- 
rarak, Londra'ya getirdi. Bu suretle, liberal fırkasının lider- 
ler teşkilâtiyle meclis-i umümisi daimi bir irtibat haline 
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geçtiler. İşte İngiltere'deki fırkalar bu suretle vücuda geldi. : 
Amerika fırkaları da başka içtimai sebeplerin tesiri altında 
teşekkül etmekle beraber aynı bünyeye ve aynı usule ta- 
bidir. 

İngiltere'de, bilahare, «muhafazakâr» fırkasında ay- 
nı harici teşkilâtı taklit etmekle, bütün İngiliz ve Amerika 
fırkaları aynı esas dahilinde teşekkül etmiş birer. harici 
teşkilâta mâlik oldular. İngiltere'de, bu hârici teşkilâtın 
inzimamiyle eski fırkalar son derece kuvvetlendi. Çünkü, 
evvelce, parlementodaki gruplar, intihabın tarz-ı cereyd- 
nına karışmazlardı. Her ferd, kendi kendine mebus çıkar 
ve yalnız meclise geldikten sonra, içtihadına tavafuk eden 
bir fırkaya intisap ederdi. Bu sebeple, grubun mebuslar 
üzerinde, telkin ve ikna” kuvvetinden başka hiç bir tesi- 
ri yoktu. Fakat, harici teşkilât vücuda geldikten sonra, 
fırkalar intihapları da idare etmeğe ve fırkaya sadık kala- 
cağını taahhüt eden /kimseleri mebus çıkarmağa başladı- 
lar. Kendi başına mebus olamıyan bir adam, fırkanın hâ. . 
rici teşkilâtı sayesinde mebus çıkınca minnettarlık sal- 
kasiyle onun kararlarına daha büyük bir mutavaat göster- 
meğe mecburiyet his etti. Zaten bu mutavaatı kendi ih- 
tiyariyle göstermediği takdirde daire-i intihabiyesi onu bu 
hususa icbar için daima müheyyadır. Meclis-i umümiden 
yazılacak tahriratlar, fırkaya karşı serkeşlik gösteren me- 
busların dâire-i intihabiyelerini aleyhlerine kıyam ettirme-- 
ğe kâfidir. Bir mebusun daire-i intihabiyesindeki münte. 
hiblerden veya intihap teşkilâtından telgraflar. gelmesi, 
onun bütün kuvve-i maneviyyesini kırarak fırkaya serfuru 
etmesini temin kılar, Bu tazyik, ferdi hürriyet ve şahsi 
istiklâl esaslarına muvafık olmamakla beraber, vatanın 
yahut: fırkanın tehlikeden kurtulması buna mütevakkıftır, 
denilerek icra edilmektedir. Daire-i. intihabiyeleri bu gibi 
ahvalde. de, sevk-i idare eden Kâtib-i umümilerdir. İşte 


İngiltere gibi, Amerika gibi, en ziyade asri olan milletler- 
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de fırka teşkilâtı ve fırka inzibatı bu saydığımız esaslara 
tabidir. 


İlmi sütunlar : 
Hars ve Medeniyet Üzerine bir müsahabe 
(Ziya Gökalp Bey Üstadımız'ın kıymetli fikirleri) 


Dün akşam, Muallime ve Muallimler Derneği'nde Üs- 
tad Ziya Gökalp Bey, muallimler ile samimi bir musahabe 
ve hasbihalde bulundu. Musahabe, muallimlerimizin sual- 
lerine üstadımızın verdiği izahatla oluyordu. Muallimleri. 
miz, birkaç sual hazırlamışlardı. Bunlardan birincisi : 


“Hars ve medeniyetin tarifi, bunların müşterek olup 
olmaması idi. 


Ziya Gökalp Bey buna Şu suretle mukabelede bulun- 
du: 


— Hars mevzuuna dahil mevâdda, başka bir nokta-i 
nazardan Medeniyet de denilebilir. Hars da içtimâöi bir 
hayatı câmidir, medeniyet de. Yalnız aralarında bazı fark- 
lar vardır. Medeniyet, usül vasıtasiyle, irade ile yapılan 
şeylerin mecmüudur. Harsa dahil olani şeyler, müessese- 
ler Ise, usül ile, fertlerin iradesi ile vücuda gelmemişler, 
sun'i değildir. Nebatatın, uzviyatın hayatı gibi, hars vücuda 
gelmektedir. Mesela lisan, fertler tarafından yapılmış bir 
şey değildir. Lisanın bir kelimesini değiştiremeyiz. Onun 
yerine başka bir kelime icad edip koyamayız, Lisanın bir 
kaidesini değiştiremeyiz, lisanın nasıl vücuda geldiği he- 
nüz iyice izah edilmemiştir. Lİsanın tekâmülü. muazzam 
zamanlarda husule gelmiştir. İlmin dahil olduğu zaman- 
larda yine, mükemmel lisanlar mevcuttur. Ana lisana bir- 
takım ıstılahlar ilâve olunuyor. Ve bunlar usul vasıtasiyle 
yapılıyor. Bunlar ibda' edildiği gibi lisana giremez. Bun- 
lar evvela ferdi vaziyette kalır. Mensup olduğu ihtisas 
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zümresi kabul eder. Meselâ su, ekmek dediğimiz zaman 
herkes bilir ve bir zümresi kelimede kendi kendine halk 
arasına yayılarak bir kelime olur, 


Demek ki, harsın ilk numunesini lisanda görüyoruz. 
Yeni icad olunan kelimelerde görüyoruz. Bunlar ferdi ke. 
limelerdir. Tabii diğer kelimeler ise ferdi değil. Fertler on- 
ları: hazır buluyor. Bu suretle, fertler iradesiyle yapılan 
şeyler, harsın haricinde kalıyor ve fertlerin iradesi ile ya- 
pılan, medeniyetin dahilinde kalıyor. Meselâ yazı lisanı- 
mızda harsın mevkii azdı. O lisanda harsi olan kısım ga- 
yet az, medeni olan kısım ise çoktu. Lisanın bu sun'i ta- 
birlerden kurtulup da tabii ve halkın lisan ve vicdanında 
yaşayan munis kelimeler değişmesi ile lisan harsileşmeğe 
doğru gitmiş olur. Demek ki, eski üdebamız, yazı lisanını 
harstan uzaklaştırmışlardı, şimdiki hareket ise, harse yak- 
faştırıyor. 


Ne zaman hareket harsa uyarsa, ne zaman ferdilik, 
sun'illk kalmazsa, milletin Şe'niyetindean doğmuş lisana 
yaklaşmış olursa, ideal lisanı bulmuş oluruz. Vezin de 

. böyle. Halkın kullandığı vezinler, usul ile yapılmıyor, hak 
vezinli olduğunu bilmeden; vezinli şiirler yazıyor, tabii bu, 
ilham ile oluyor. Usül ile yapılmıyan şeyler, muhayyilenin 
bir yaratışı ile vücuda geliyor ki, ona ilham namı verili. 
-yor. Harse dair bütün müesseseler ilham tariki ile yapıl. 
mış olanlardır. Divan şâirlerimiz, Acem Edebiyatı'nı teder- 
rüs ettiler, Onların şiirlerini, arüz ilimlerini öğrenerek usul 
vasıtasiyle, arüzu tatbika başladılar. Arüz ilmi, harsa da- 
hil olamaz. Yine halkın kendine mahsus bir takım (melo- 
dilleri vardır. İlham ile vücuda gelmiş, usül ile yapılma- 
mıştır. Bunlar müsikinin hars kısmıdır. Usül vasıtasiyle ca- 
inan müsiki, harsın dahilinde değildir. Memleketin içine 
vavılmomıstır, içine kadar nüfuz etmemistir. Nasıl ki, arüz 
vezni de böyledir. İraniler'de aröz vezni harsta dahildir. 
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Arablar'da da öyle. Halk da öyle şiirler söyler. Demek ki, 
hars, milletten millete değişiyor ve düm-tek müsikisi eski 
Yünâniler'in harsine dahil idi. Başka milletlere geçince, 
tedris ile alınır. Yünâniler, ilham ile alıyorlardı. Masallarda, 
koşmalarda da bunu görüyoruz. Halk, masallarını usül 
ile yapmamız, ilham ile yapmış, Mimariye geçelim. Eski 
mimârimiz usül ile yapılmıyordu. İlmi nazariyelere isti- 
nad etmiyordu. Eski teknikler tecrübe ile bulunmuş reçe- 
telerden ibaretti. İlimde usül ne kadar elzem ise san'at- 
ta o kadar muzırdır. Usül ile yapılan şiirler, besteler suni- 
dir. Hakiki san'at ruhundan mahrumdur. Bugün eski şair- 
lerimizin, eski bestekârların eserleri hoş görünür, egzotik 
bir zevkle, hoş görünür, fakat milli bir zevk ile değil; onu . 
kaybetmişiz. Bütün büyük sanatkârlar, halktan gelen sa- 
natkârlardır. Bu halktan olan sanatkârların hepsi mübdi'. 
dir, orijiniyeldir. 

Havâstan olanlar mukdllittir, eserleri serâpa taklittir. 
En orijinal ad ettiklerimiz bile İran'daki bir. mektebin mu- 
kallididirler. Nedim, Fuzuli bile bundan kurtulamaz. Hars, 
yalnız sanğâyi-i nefiseden ibaret değidir. Hakiki san'at ol. 
du mu, harsa dahildir. Hakiki olmadı mı, harsa dahil de- 
ğildir. Hakiki olanlar ilham ile, olmıyanlar usül ile olan- 
lardır. Ahlâk mesailinde de, halk ile güzideler arasında 
- fark vardır. Türk, fazâil-i ahlâkiyyeyi arının bal yaptığı 

gibi yapar. Türk'te tesallüf, tefâhur yoktur. i 


Güzidelerde ise tasallüf, tefâhür esas gibidir. Tama- 
miyle, halkın, Mahmut Kaşgari'nin. tarif ettiği halkın zıd- 
dıdır. Güzidelerin vazifesi, milli olmaktır. Milli olmayan: gü- 
zideler milli olamaz, milleti temsil edemez. Din sahasın- 
da da harsın tecelliyatı vardır. Türkler'in eslâftan evvel- 
ki dinlerine bakıyoruz. Türk Tanrısı, mükdfât tanrısıdır. 
Mücazata karışmaz. Mücazât ilâhı, (Erlik Han) isminde 
başka bir üstürevi bir şahsiyettir. Tanrı'ya, yalnız severek 
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hürmet ederler, Tanrı'ya karşı korku hissi ile mutehassis 
olmazlardı. İslâmiyet'ten sonra Türkler'de «Muhabbetullah» 
galiptir. Mahafetu'l-lah pek enderdir. Bu, vâizlerin tecrü- 
besinden de anlaşılıyor. Güzelliğe, iyiliğe dair bahseden 
vâizlerin müdavimleri artıyor. Cehennem'den, cezalardan 
bahseden vöizlerin sâmiini azalıyor. Halk, bedii bir diya- 
net ile mütedeyyin iken, en ziyade Mevlid-i Şerif'ten lez. 
zet alır. Tekkelerde de bu hissin tesirini görüyoruz. Türk 
tarihinde, Türkler'in yüksek ahlâkına dair misâller vardır. 

(Mete) nin faziletlerini Yeni Mecmua'da yazmıştım. 
Hiç bir hükümdarda, hiç bir kahramanda o faziletler gö. 
rülmemiştir. Avrupalılar'ın o kadar itham ettiği (Attilâ), ne 
zaman sulh istenmiş ise kabul etmiştir. Türkler'in mağ- 
luplara karşı ulüvv-i cenâbı, her Türk devletinde, her Türk 
tarihinde görünmüştür. Diyanette de Müslümanlar içinde 
en mü'min, Türkler'dir. Taassubsuz, zuhdi ifratlardan öri 
halis bir imanla mü'mindirler. Müellifler, harsı, dini, ah- 
lâki, bedii duyguların mecmuudur, diye tarif (o ediyorlar. 
Duygular, her milletin kendisine mahsustur. Ahlâki duy- 
gular, usül ile vücuda gelmiyor. İlham ile kendiliğinden, 
tabii bir surette hası! oluyor. Duygular harse; bilgiler, mef- 
humlar medeniyete aittir. Harste dahil olan unsurlar ara- 
sında vahdet vardır. Hepsi biribirinin oğludur. Bir millette, 
medeniyet, tabii surette memlekete girebilmek için, mut. 
laka harse aşılanmalıdır; hars millidir, medeniyet beynel- 
mileldir. Tanzimat devrinde Avrupa'dan medeniyet alma- 
ğa çalıştık, fakat 'harsımızı aşılıyamadık. Şark medeniyeti 
İslâm medeniyeti değil, Şarki Avrupa Medeniyeti; garp 
medeniyeti de, Garbi Avrupa Medeniyetidir. İlk rönesansı 
Müslümanlar yapmıştır. Bizans'tan alındığı için ona Şark 
Medeniyeti denmiştir. Klâsik medeniyeti garbi şeklinden 
evvel, şarki şeklinde almışız. İki medeniyet arasında fark 
vardır. Şark, aldığını tekemmül ettirmemiştir. Garpte ha- 
diminin mevkii yükselmiş, felsefe, ilim yükselmiş, sark 
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medeniyeti olduğu gibi kalmıştır. İçtimai her şey, yürümek 
ister. Medeniyetin harse aşılanması lâzımdır. (Ribo) diyor 
ki : «Zihin fazla inkişâfa mazhar olunca seciyeyi bozar. 
Fertte zihin ne ise, cemiyette medeniyet; fertte seciye ne 
ise, cemiyette hars odur. Mısırlılar medeniyette, Yunanlı. 
lar harste ileri idiler. İkinciler birincileri mağlup etti. İra- 
riler de öyle. Bu son Anadolu Muharebesi'nde de biz, har- 
sımızın kuvveti ile, Yunan ve Kap nın medeniyetini yen- 
dik, 

Cemiyetin harsi fertleri, derüni hayatlarından mürek- 
kebtir. Hülasa olarak hars millidir,, medeniyet beynelmilel- 
dir. Hars ilham iledir, medeniyet usül iledir. Hars da, me- 
deniyet de, bütün içtimai hayatları câmidir. Duygu ha- 
linde, harsin içine girer. Mefhum halinde olur ise, mede. 
niyetin içine girer. 

Ziya Gökalp Üstadımız'ın, Gök bir hülâsa olarak yu- 
karıya derç eylediğimiz bu pek yüksek fikirlerini | ikinci 
suale verdikleri cevap takip etti. Sual şu idi: 

Dinde teceddüt olur. mu? Muhafazakâr mı olmalı? 
Cemiyet, tekâmül halinde bir şe'niyettir. Cemiyet halinde, 
her şey de tekâmül etmek mecburiyetindedir. Dinde öyle 
bir şey vardır ki, başka hiç bir şey, onu ahkâmına müessir- 
kılamaz, kendi esasatı ile kendini teceddüt ettirebilir. Ame- 
rika'da her yirmi beş senede bir, bir teceddüd-i dini ihti- 
yacı his edilmektedir. i 


Bunun üzerine, Ziya bey, ruhsat ve azimet hakkın- 
daki ahkâm-ı şer'iyyeyi izah eyliyerek ülemamızın bizden 
daima ehl-i azimet olmamızı talep etmemelerini, ehl-i ruh. 
sat olmaklığımıza müsait ahkâm göstermelerini ve o Su- 
retle dinin tekâmül-ü tabilsine meydan verilmesini izah 
ettiler. 


Aziz Üstadımız'ın ilmi mahfillerdeki, tenvirâtına ne -ka- 
dar muhtaç olduğumuzu dün geceki dikkat ve şevk gös- 
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teriyordu. Devamları bizce en çok arzu edilecek bir şey- 
dir. 
Türk Harsi ve Osmanlı Medeniyeti 


Bazı gençlerimiz (hars) la (medeniyet) in farklarını 
soruyorlar. Bu iki mefhumun ayrılığını göstermek için en 
iyi misal, Türk harsiyle Osmanlı medeniyetinin karşılaş- 
tırılmasıdır. Filhakika, medeniyeti tarif ederken (usul va. 
sıtasiyle vücuda getirilen müesseselerin mecmuudur.) di- 
yoruz. Harsı tarif ederken de (usül vasıtasiyle vücuda ge- 
tirilmiyen; ilham vasıtasiyle kendi kendine vücuda gelen 
müesseselerin mecmuudur.) diyoruz. Bu tariflere tama- 
miyle mâsadak olacak misalleri bize en iyi gösterecek 
Türklük'le oOsmanlılığın mukayesesidir. «Harai Türklük? 
hangi Osmanlılık?» mı diyorsunuz. Vatanımızda  asırlar- 
danberi yanyana yaşadıkları halde, birbiriyle kaynaşma- 
yan Türklük'le Osmanlılığı kasdediyorum. 


Her millette yanyana yaşıyan iki zümre görülür : 


Bunlardan birine (halk), diğerine (güzideler) . denilir. 
Fakat, hiç bir yerde bu iki zümre arasında kat'i bir ayrı- 
uk, derin bir uçurum yoktur. Bilakis, normal cemiyetler- 
de daima güzidelerle halk arasında, fiziyolojideki (duhüli 
hulül) ve (hurüci hulül) e benziyen karşılıklı bir alıp-verme 
hareketleri görülüyor. Güzidelerin, iptidai maddelerini hal- 
kın konuşma dilinden, vezinlerinden, koşma ve nağmele- 
rinden, masal ve efsanelerinden, nakış ve renklerinden, 
itikat ve an'anelerinden, çeşni ve lezzetlerinden, kiymet 
duygularından ve mefkürelerinden alarak ibda' ettikleri 
yazı lisanı, yüksek edebiyat, yüksek müsiki, resim, mima- 

Ori, ahlâk, hukuk, siyaset ve felsefe gibi mümtaz eserleri. 
bir düziye hak kitlesinin derinliklerine nüfuz ederek, ora- 
ldrdaki şuursuz duyguları şuurlu bir hale getirir. Demek ki. 
sağlam milletlerde' güzidelerin' vazifesi- tıpkı talebenin in- 
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şâ temrinlerini tashih eden edebiyat muallimlerinin yaptı- 
ğı gibi-halkın ruhi mahsullerini düzeltmek, nizam ve inti- 
zama sokmaktan ibarettir. Acaba bizde de bu iki zümre 
arasındaki münasebet böyle mi tecelli etti? Hayır, hayır, 
asla ! 


Eski Türkiye'de güzideler sınıfı, halka ait her ne var. 
sa bayağı, adi, âmiyâne görür, bundan dolayıdır ki halka 
(avâm) adını verirdi. (Avâm, hevâmdan farksızdır.) odiye- 
rek, halkı hayvanlar derekesine indirirdi. Kendi . kendine 
(havâs Revâmın) ünvanını veren bu zümre, hiç avâma kıy- 
met verebilir mi? 


İşte, Osmanlı zimamdarlarının, Türk halkına hiç bir 
kıymet vermemesi yüzündendir ki, memleketimizde yanyana 
olarak iki lisan, iki vezin, iki edebiyat, iki müsiki, iki bedi' 
iki ahlâk, iki felsefe, hatta iki türlü dn telakkisi ve iktisat 
telâkkisi vücuda geldi. Bunları ayrı ayrı mukayese edelim. 


1). İki lisan, Osmanlıca ile Türkçe'dir. Osmanlıca Arab, 
Acem, Türk lisanlarının üç türlü sarfından, üç türlü nah- 
vindan, üç türlü sarfiyyat ve lugaviyâtından usül. tarikiyle 
vücuda getirilmiş sun'i bir halitadır. 


Halkın konuşma dilinden ibaret olan Türkçe ise, yal-. 
nız Türk sarfını, Türk nahvini, Türk seslerini ve Türk ke- 
limeleri: ile Türkçeleşmiş kelimeleri ihtiva eden tabii ve sa- 
mimi bir lisandır. Bu lisanın hiç bir kaidesi sun'i usulle icad 
edilmemiştir. Hiç bir kelimesi fertler tarafından değiştirile- 
mez. Türkçe dahi, diğer tabii lisanlar gibi cemiyetin şuur. 
suz vicdanından doğarak şuursuz bir tekâmülle yüksel- 
miş, bugünkü güzel şekline ulaşmıştır. Her: milletin yalnız 
bir milli lisanı olabilir. Başka bir millette, hiç biri birine bu 
kadar.uzak iki milli lisan görülmüş mü dür? 


2) İki vezin, Osmanlı Arüzu ile Türk vezinleridir. Arü- 
zu, Osmanlılar Acemden, Acem de Arab'dan aldı, İhtimalki 
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arüzu bir fen süretinde tesis eden İmâm Halil, bu fennin 
esas kaidelerini eski Yunaniler'den almıştır. Her ne ise, bu 
vezinler ne Türkçe kelimelerle, ne de'Türk zevkiyle imti- 
zaç edemiyor. Bundan dolayıdır ki, padişahların ve paşa- 
ların bu kadar hazineler sarfetmesine rağmen, bu vezinler 
halk dünyasının içine giremedi ve halk şiirine nüfuz ede- 
medi. 


Türk vezinlerine gelince, bunlar ezeldenberi Türk'ün 
milli vezinleridir. Halk, hâlâ samimi şiirlerini —şuursuz ve 
ilhami bir surette— bu milli vezinlerle ibdâ" ediyor, 


3) İki edebiyat, Osmanlı edebiyatiyle Türk edebiyatı- 
dır. Osmanlı edebiyatı malüâm, Halkın anlamadığı eserler, 
Türk edebiyatına gelince, 'bunun bir kısmı yazılmış, diğer 
kısmı şifâhidir. Yazılmış kısmı Dede Korkut Kitabı, Yunus 
Emre, Dertli Divanı, Âşık Kerem, Şah İsmail, Köroğlu ile 
Nasreddin Hoca dır. Şifahi olan kısım, hak masallariyle 
koşmalar, destanlar, maniler, darbımeseller, bilmeceler, 
tuhaf fıkralar, efsaneler, menkıbeler, Tandırnâme, yahut 
Keçe Kitap hurafeleri, Karagöz, ortaoyunu, İncili Çavuş, 
Bekri Mustafa, Bektöşi fıkraları, Bektâşi nefesleri, tekke 
ilâhileri, tekerlemeler, meddahların hikâyeleri ve taklitleri 
ilh.. dır. 


4) İki müsiki, Osmanlı müsikisi ile Türk müsikisidir. 
Osmanlı müsikisi, eski Yunanlılar'dan Bizans'a, Bizans'tan 
Arab ve Acem'e geçmiş, onlardan Osmanlılar'a intikal etmiş 
bir havâs müsikisidir. Şarkın Müslüman cömilerinden baş. 
ka Rum ve Ermeni kiliselerinde, Yahudi havrasında da te. 
rennüm edildiği için şark müsikisi ünvanını da almıştır. 
Diyebiliriz ki, Osmanlı câmiasının yegâne müşterek mües- 
sesesi bu müsikiden ibaretti. O halde, ona Osmanlı müsi- 
kisi demek daha münasip olmaz mı? 
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Türk müsikisine gelince, bu usullere ve kaidelere mâ- 

lik bir fen değil, ilham tarikiyle halkın bağrından kopan 
, samimi nağmelerden yani milli melodilerden ibarettir. 

5) İki bedi', Osmanlı bedi'iyle Türk bedi'idir. Osmanlı 
bedi'inin esası (egzotizm) yani hariçperestliktir. Osmanlı 
san'atkârları bir zaman Acem san'atını taklit ettiler, Tan- 
zimattan sonra da, Fransız san'atını taklide başladılar. 

Her iki devirde de egzotik bir zevkin esiri oldular. Gü- ' 
zelliği yabancı omuhitlerde, yadlarda, katlarda aradılar. 
Türk bedii ise, bilakis yalnız milli zevkin mahsullerine kıy- 
met vermiştir. Türk halkı, yabancıların hiç bir eserini be- 
ğenmemiş, yalnız kendi zevkinden doğan eserleri beğen. 
miştir. 

6) İki ahlâk, Osmanlı ahlâkiyle Türk ahlâkıdır. Os- 
manlı ahlâkı, mâfevke karşı tabasbus, mâdüna karşı te- 
cebbür suretinde de tecelli ederdi. Türk ahlâkı müsavilik, 
samimiyet, doğruluk. (loyalisme) esaslarına.  müstenittir. 
Türk halkında tasallüf ve tefâhüre hiç tesadüf edilemez. 
Türk gösterdiği kahramanlıkları, yaptığı fedakârlıkları bil- 
meksizin, düşünmeksizin yapar, Osmanlı münevverlerinde 
ise tasallüf ve tefâhür hemen umumi gibidir. Yapmadıkları 
kahramanlıklarla, fedakârlıklarla iftihar ederler. 


7) İki felsefe, Osmanlı felsefesiyle Türk felsefesidir. 
Buradaki felsefe, filozofların felsefesi değil, herkese mah- 
sus olan kıymet telakkisinden ibarettir. Mesela, bazı 
adamlar refahı saadetten mukaddem bilirler, bazıları da 
saadeti refaha takdim ederler. Bu iki türlü görüş, o iki tai- 
feden felsefeleridir. İşte, Osmanlı zimamdarları en büyük 
kıymeti refaha veriyorlardı. Türk halkı ise, refahı ikinci de- 
receye indirerek birinci dereceyi saadete hasrediyordu. 
(Refah, uzvi ihtiyaçların mükemmel bir surette tatmini de- 
mektir. Saadet, içtimai mefkürelerin yükselmesinden, fii. 
len tahakkuk etmesinden doğan meserret halidir.) İşte, 
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Türk halkının refahtan mahrum olduğu halde, niçin daima 
mesut olduğu, Osmanlı zimamdarlarınınsa büyük bir refah 
içinde yaşadıkları halde niçin daima hallerinden şikâyet 
ettikleri, bu iki ma'küs felsefe ile izah olunabilir. 


8) İki din telâkkisi de Osmanlı ve Türk telâkkileridir. 
Osmanlı telâkkisine göre, din iki şeyden ibarettir : Dini 
mantık, dini siyaset, Dini mantıka göre her ilim, dinin kad- 
rolarına girmelidir. İlim ve felsefe müstakil olamaz. Hür 
muakale bâtıldır. Dini siyasete nazaran, her kanun mut- 
laka bir fetvaya istinat etmelidir. Fetvahâneden geçmeyen 
kanunlar, kanun sayılamaz. 


Türk halkı ise, dini, mantıkın ve siyasetin bir aleti de- 
ğil, kendi başına bir hayat, suretinde görüyordu. Bu hayat, 
ferdi ruhlara en derüni saadeti, içtimai vicdana en samimi 
tesânüdü temin eden hususi bir yaşayış tarzından ibarettir. 
İtikatlar, dinin düşünüş tarzlarıdır; ibadetler, dinin duyuş 
ve yapış tarzlarıdır. Cemaat, bir mahaldeki mü'minlerin 
ibadet halinde birleşmesidir ki, birleştiğini bir imama iktidâ 
etmekle izhar eder. Ümmet, aynı dine mensup bütün mü'- 
minlerin itikadda, ibadet hususlarında birleşmesidir ki, bir- 
leştiğini (İmâmet-i Kübrâ)'nın timsali olan Halifeye iktidâ 
etmesiyle. ibraz eder. Türk halkı, bu telâkkiyi, düşünmek- 
sizin duyar ve tahlil etmeksizin yaşar. İşte, Osmanlı mü- 
nevverlerinin dini mantık ve siyasetleri karşısında, Türk 
Milleti'nin dini hayatı şu saydığımız itikat hayatlarını ya- 
şamaktan ibarettir. 


9) İki iktisat telakkisi de Osmanlı ve Türk iktisatları- 
dır. Sözü uzatmamak için, Osmanlı iktisadının müstehlik- 
liğe, Türk iktisadının müstahsilliğe istinat ettiğini söyle- 
mekle iktifa edeceğiz. 


10) Eski Türkiye' de, bu müteaddid ikiliklerin karşı- 
sında ikiye ayrılmıyan, bir kalan yalnız tekniklerdi. Bunun 
sebebi de meydandadır. Çünkü Osmanlı havâs sınıfı, el iş- 
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lerini hakir ve zelil gördüğünden, bu gibi: adi hünerleri 
(avâm) namını verdiği halka bırakmıştı. Onlara göre, mi- 
marlar, hattatlar, mücellidler, müzehhibler, demirciler, ma- 
rangozlar, çini, halı, kilim, kumaş, evani imâl edenler, bo- 
yacılık, nakkaşlık, ressamlık yapanlar umumiyetle avamdan- 
dı. Osmanlı güzideleri bunlarla rekabete girişmeğe aslâ 
tenezzül edemezlerdi. Bu sebepten dolayıdır ki, eski Tür- 
kiye'de el işi olan bütün san'atlar, yalnız halkın elindeydi 
ve bu sayededir ki bu san'atların hepsi bedii bir mahiyet 
almış, ibda' ettiği eserler sade, samimi, orijinal güzellikle- 
riyle dünkü ve bugünkü Avrupalıları valihâne takdirle ibcâ- 
ie mecbur etmiştir. 


İşte görüyoruz ki, memleketimizde biri Türklüğe, diğe- 
ri Osmanlılığa ait iki takım müesseseler vardır. Bunlardan 
birinci takıma mensup Türk müesseselerinin .mecmuu 
(Türk harsı) nı vücuda getirmiştir. İkinci takıma mensup 
. Osmanlı müesseselerinin mecmuu da (Osmanlı medeniye- | 
ti) ni teşkil etmiştir. i 

Bazı kari'ler, bu satırları okuduktan sonra ihtimal ki 
zihnen şöyle: bir itirazda bulunacaklardır : «Türk - harsına 
idhal ettiğiniz şeyler hep darma dağınık kalmış, nizam ve 
intizama sokulmamıştır. Bunlara dair ne bir müze, ne bir 
kütüphâne, hatta bunların tarihinderi, etnografyasından, 
bahsedici tek bir kitap bile mevcut değildir. Bu perişan 
şeylere nasıl milli harsımızdır diyebiliriz?» 


Bu itiraza vereceğim cevap şudur : Türk harsının böy- 
le toplanmamış, dağınık bir halde kalmasının sebebi, Os. 
manlı güzidelerinin (millet haini) olmasıdır. Bunlar, iyi kö- 
tü, milletlerimizin mümtaz zekğları idiler, Eğer bu zekâlar 
milli harsımıza kıymet vererek onu arayıp bulduktan sor- 
ra, yükseltmeğe çalışmış olsalardı, bugün istediğiniz bü- 
tün tesisatlar mevcut olacaktı. Ve biz de başka milletler 
gibi, tanzim edilmiş bir harse malik olacaktık. 
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Fakat maatteessüf, eski Osmanlılık devrinde, gerek 
medresederi, gerek mektepten feyz alan bütün Zzekâlar, 
milli harsten kaçıyorlar, bozuk şark medeniyetine dört el- 
le sarılıyorlardı. O halde, milli harsımızın henüz tedvin ve 
tanzim edilmemesi, ne harsımıza, ne de halkımıza ait bir kd- 
bahat değildir. Bu kabahat tdmamiyle Osmanlı güzideleri- 
nindir. j 
Bununla beraber, münhasıran, câhil ve ümmi halki- 
mızın mahsulü olan bu &serler, ekseriya zannedildiği gibi, 
bayağı ve âdi şeyler değildir. Bayağı ve âdi san'atlar, an- 
cak orijinal olmıyan eserlere isnad olunabilir. Türk halkı. 
nın eserleri ise, umumiyetle orijinal ve son derece güzel- 
dir. Şu kadar var ki, mukallitlerin egzotik zevkleri, bu eser- 
lerdeki güzellikleri tatmak saadetinden mahrumdur. 


Netice : Türkçülük, Türk güzidelerinin Osmanlı mede- 
niyetini terk ederek Türk harsını bulmağa ve yükseltmeğe 
çalışmaları demektir. 


Derüni Hayat 


İnsanın zekâsını tetkik eden klasik ruhiyat ilmi, zekâyı 
yalnız (zihin) den ibaret görerek O noktadan mütalda €t- 
mektedir. Halbuki, zekânın iki türlü. faaliyeti vardır. Birin- 
cisi (zihin) dir ki, rolü (biliş) ten, yani birtakım bilgiler ara- 
yıp bulmaktan ibarettir. Bilgileri tahlil edersek görürüz ki, 
her bilgi, bir şe'niyet hükmüdür. Binaenaleyh bir bilginin 
doğruluğu, harici varlığa mutabık olmasiyle kaimdir. i 


Zekânın, ikinci faaliyeti ise, hariçteki varlıkları | bil- 
mekle uğraşmaz. Verdiği hükümler, şe'niyet hükümleri d8- 
ğildir; kıymet hükümleridir. Mesela, şu mevcut, mukaddes. 
tir, şu iş iyidir, Şu tablo güzeldir dediğimiz zaman bu 
hükümlerimiz birer şe'ni rabıtayı haber vermez. Çünkü, 
cemiyet hayatına girmeden evvel, insanlar için omukad- 
des, iyi, güzel telâkkileri yoktu. Halbuki, «Şeker tatlıdır 
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gül pembedir, kar soğuktur, ateş yakıcıdır.» o suretindeki 
hükümlerimiz cemiyet hayatından evvelki zamanlarda da 
insanlar tarafından duyuluyordu. i 


Cemiyetin teşkilinden sonraki zamanlara gelelim. Bu 
zamanlarda da (mukaddes, iyi, güzel) gibi hükümlerin mil- 
letten millete ve bir milletin içinde de devirden devire 
değiştiğini görürüz. Tatlı, pembe, soğuk, sıcak gibi hü- 
kümlerinse, bütün cemiyetlerde ve bütün devirlerde aynı 6ş- 
yanın sıfatları olduğunu müşâhede ederiz demek ki, kıymet. 
ler, ait oldukları eşyanın maddi tabiatından çıkarılmış vasıf- . 
lar değildir. Keyfiyetlerle kemiyetle, temamiyle harici eşya- 
nın maddi tabiatlarından doğmuştur. O halde, kıymet. hü- 
kümleri (bilmek) melekesine idhal edilemez. Kıymet hü- 
kümlerine mâlik olan bir zümre, bilgilere mâlik olduğu; 
nu iddia edemez. 


Mamafih, eşyanın maddi tabiatından sâdır olmamış 
olan bu kiymet hükümleri aynı zamanda gayr-ı şahsidir- 
ler de. Mesela (rüya)- ferdi bir görüştür, birsam (Halluci- 
nation) ferdi bir rü'yettir; çünkü bunları gören yalnız bir 
. ferttir. Bir adam, bir rüya yahut birsamı görürken yanında 
bulunanlar o gibi şeyleri görmezler. Kıymet hükümleri ise, 
umum beşeriyete ve umum devirlere şâmil olmamakla be- 
raber, şahsi görüşler değil, gayr-ı şahsi görüşlerdir. Me- 
sela resimden hiç anlamıyan bir adamın eline meşhur 
bir ressamın tablosu geçerse onu zâyi etmemeğe son de- 
rece ihtimam eder. 


Çünkü bu eserin gayr-i şahsi bir kıymeti olduğunu 
bilir. Karâmita, Hacer-i Esved'i gasp edip götürdükleri 
zaman, kendilerince kıymeti olmıyan bu taşı zâyi etme- 
diler, bir milyon dirhem mukabilinde Müslümanlar'a iâde 
etmek üzere muhafaza ettiler. Demek, bunun başka müs- 
lümanlarca kıymeti olduğunu biliyorlardı. Lâahlâki olan 
bir adamda da iyi ve kötü telâkkileri bulurmadığı halde, 
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cemiyetin iyi tanıdığı şeylere taarruz etmeği ihtiyata mu. 
vaftık görmez. 

Bu ifadelerden anlaşıldı ki, kıymet hükümleri ferdi 
değil, içtimaidir. Gayr-i şahsiliği, içtimailiğinden küllidir. 
Bütün içtimai hadiseler, ferde nisbetle, objektif * olduğu- 
na binaen, kıymet hükümleri de objektiftir. Yalnız sübjek- 
tivistlerdir ki, kıymet hükümlerini ferdin keyfine tâbi ad- 
dederler. z 

Aynı zamanda anlaşıldı ki, cemiyet hükümleri, harici 
varlıklara uygun olması lazım gelen bilgiler mahiyetinde 
de değildir. Vâkığ, şe'niyet hükümleri, doğru olmak için, 
hârici varlıklara uygun olmak mecburiyetindedir. Kıymet 
hükümlerinin doğru olması ise, yalnız canlı mefkürelere 
uygun bulunmasiyle kaimdir. Çünkü, kiymet ( hükümleri, 
ait olduğu eşyanın maddi tabiatından değil, mensup bu- 
lunduğu cemiyetin ve zamanın canlı mefkürelerinden sâ-. 
dır olur. Mevcudata, mahallere ve müesseselere mukad- 
des, iyi, güzel kıymetlerini nisbet etmemiz, onların içti. . 
mat mefkürelere timsâl olmasındandır, İnsan, iki oâlenile 
temas halinde bulunan bir ruhtür. Bu âlemlerden  birin- 
cisi maddi şe'niyetler âlemi, diğeri mefküreler âlemidir. 
Rühi-i Bağdâdi bu ikiliği şu mısralarla anlatıyor : i 


Deryö-yı muhitiz dür-i vahdetle lebâleb Kevneyn iki 
cânibde iki sâhilimizdir. 

Ruhumuzun bu mefküreler âleminde yaşamasına ve 
onun miyarlarına göre kıymet hükümleri vermesine © (De- 
rüni hayat) adı verilir. Çünkü mefkürelere ve kıymetlerle 
temasımız dıştan değil, içtendir. Zekâmızın bilmek mele- 
kesi haricinde bulunan ikinci faaliyeti de işte, bu (Derüni 
hayat) dediğimiz şeyden ibarettir. Derüni hayatı o yaşa- 
mak için, dâima galeyanlı içtimalar halinde bulunmamız 
lâzımdır. Çünkü cemiyet, ancak içtima! anlarında omev- 
cuttur. İnfirad zamanlarında mevcut olan cemiyet değil, 


> 


fertlerdir. Mefküre, büyük tehlikelerin, içtimâi buhranla- 
rın doğurduğu galeyanlı -içtimalardan husule geldiği gibi, 
ruhumuzun kıymet melekesi de içtimalar esnasında kuv- : 
- vetlenir. O halde, bir millete derüni hayatı kuvvetlendir- 
mek için, içtimaları çoğaltmak lazımdır. 


Derüni hayata ait kıymetlerden «mukaddes» sıfatı 
dini, «iyi» sıfatı da ahlâki, «güzel» sıfatı san'atı vücuda 
getirmiştir. O halde derüni hayat, bilhassa dini, ahiğki, 
bedii 'bir hayat yaşamak demektir. Derüni hayat, muh- 
taç olduğu içtimaları da bu üç içtimai faaliyetin teşki- 
lâtlarından alır. “Dinin içtimaları, âyinler, ibadetler, bay- 
ramlardır. Ahlâkın içtimaları aile meclisi, siyasi meclisler, 
harp zamanında ordunun tecemmuu; inkılâp tecemmuları, 
kongreler, mitingler, grevler ve milli yahut sınıfi bayram- 
lardır. San'atır insanlara bahşettiği içtimalar da konser- 
ler, tiyatrolar, düğünler, eğleniçelerdir. Hangi o milletlerde 
bu gibi içtimalar kuvvetli ve canlı ise orada derüni ha- 
yat derin ve samimidir. 


Milli harsın menbaı derâni hayat olduğu için, birinciyi 
kuvvetlendirmek üzere behemehal ikinciyi derinleştirmek 
, lâzımdır. 

Bir milletin eski mefküresi canlılığını okaybetmeğe 
başlayınca, ondan döğan bütün kıymet hükümleri de nü- 
fuzunu zâyi eder. Meselâ, Osmanlılık mefküresi hayatiye- 
tini kaybedince, onun timsali olan saray da kıymetini 
kaybetmeğe başladı. Bununla beraber terkipli lisan, aruz 
vezni, divan edebiyatı, düm-tek müsikisi, hutbelerin Arap- 
ca olması ilâh. gibi bütün Osmanlı müesseseler de göz- 
den düşmeğe başladılar. 

Bir milletin yeni mefküresi doğunca, bu mefküreye 
timsal olacak bütün müesseseler ve şahıslar kıymet bul- 
mağa başlar. Mesela, Türklük mefküresi doğunca, eri bü- 
yük kıymet onun timsali olan (halk) a ait oldu. Halk Jisa- 


nı, halk vezni, halk müsikisi, halk edebiyatı; Türkçe hutbe 
gibi Türklüğünü muhafaza etmiş olan müesseseler kıy- 
met buldular. Şahsi olarak da Türkçülüğü şe'niyet saha- 
sına çıkaran Gazi Paşa hazretleri, en büyük şan ve şere- 
fin tecelligâhı oldu. «Nietzsche» hakiki inkılâp, şekille- 
rin değişmesi değil, kıymetlerin değişmesidir.» o diyordu. 


Demek ki, mefküre değişmedikçe hakiki bir inkılâp vücu- 


da gelemez. Kıymetler, ancak yeni bir mefküre doğduğu 
zdman kökteri değişebiliyor. İşte biz bugün, bütün. kıy- 
metlerin değiştiği bir istihale devresinde ( bulunuyoruz. 
Çünkü eski (Osmanlılık) mefküresi yıkılarak, onun yerine 


(Türklük) mefküresi teessüs etti, O halde, bütün kanun- 


ların, bütün teşkilâtların, bütün müesseslerin, hülasa bü- 
tün kıymetlerin bu yeni met küreye göre değişmesi lâzım 
gelmez mi? . 


Milli Vicdanı kuvvetlendirmek 


İçtimat zümreler. başlıca üç kısma ayrılır: Ailevi züm- 
reler, siyasi zümreler, mesleki zümreler. Bunlar arasında 
en ehemimyetli olan, siyasi zümrelerdir. Çünkü siyasi bir 
zümre, kendi başına yaşıyan müstakil, yahut yarım bir he- 
yettir. Ailevi zümrelerle, mesleki. zümrelerse, bu heyet- 
lerin cüzüleri, kısımları mahiyetindedir. Yani, siyasi züm- 
reler, birer içtimai üzviyettir; ailevi zümreler, bu uzviyetin 


hüceyreleri, mesleki zümreler de uzuvları mesabesirde-. 


dir. Bundan dolayıdır ki ailevi ve mesleki zümrelere ftâli 
zümreler) adı Vetilir. 


Siyasi zümreler de başlıca üçe ayrılır : 


1) Cemtla, 
2) Câmia, 
3) Cemiyet. 


Cemia, bir kavmin yalnız küçük bir kısmının siyasi 
bir heyet halini almasiyle teşekkül eder. Meselâ, bir ka- 
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b, SERİM a 


vim, müstakil aşiretlere ayrılınca, bu aşiretlerden her bi- 
ri bir cemiadır. İptidai kavimler, hep cemia hayatı yaşar- 
lar. Bir zaman gelir ki, cemialardan iri, diğerlerini feth 
ve teshir ederek hâkimiyet altına alır. Fakat, içine 'aldığı 
cemialar, umumiyetle kendi kavmine mensup aşiretler 
değildir; başka kavimlere, yahut başka dinlere mensup 
cemiaları da mağlup ederek kendine tâbi kıldığından, te- 
şekkül eden yeni heyet, mütecanisliğini kaybeder; muh- 
telif kavimlere ve dinlere mensup cemialardan omürek- 
“ kep bir halita şeklini alır. Bu halitaya (câmia) adı veri- 
lir. O halde, bütün feodal beyliklerle, umum imparatorluk- 
lar (câmia) mahiyetindedirler. Çünkü, bu siyasi heyet- 
lerde başka başka kavimlere ve dinlere mensup cemia. 
lar mevcuttur. 


“ Yine bir zaman gelir ki, bu câmialar da inhilâi etme- 
ğe başlar. İmparatorlukların içinde, lisanca ve harsca 
müşterek bulunan cemialar içtimai, bir surette birleşerek, 
müşterek vicdana, müşterek mefküreye mâlik bir milli- 
yet halini alır. Bu milliyet, milli vicdana mâlik olduktan 
sonra, artık uzum müddet, tâbilik halinde kalamaz. Ergeç, 
siyasi istiklalini elde ederek istiklâline malik siyasi bir 
heyet haline girer. İşte, ancak bu mütecanis, müttehit ve 
müstakil heyete (cemiyet) adı verilebilir. Bu cemiyetlere 
avnı zamanda (millet) adı da verilir. Demekki hakiki ce- 
miyetler ancak milletlerdir, lâkin kavimler birdenbire mif- 
let haline giremiyorlar. İptida, cemialar halinde ietimai 
havatın adeta bir çocukluk devresini geçiriyorlar, sonra, 
hir câmianın icine girerek, orada da içtimai hayatın uzun 
bir çıraklık devresini aeçiriyorlar. Nihayet imparatorlu- 
&un zulmünden bizâr olarak müstakil hayatlar o yaşamak 
iizere câmiadan ayrılıyorlar. 


Câmia hayatı, mahküm kavimler için muzır olduğu de: 
recede, hâkim kavim için de zararlıdır. Buna kendi kav- 
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mimizderi daha beliğ bir misal olamaz: Türkler, Osmanlı 
İmparatorluğu'nun müessisi iken, bu câmianın vücuda ge- 
tirdiği feodalizm içinde (haiyye) hâlini aldılar. Aynı za- 
manda hayatlarını câmiada asker ve jandarma vazifelerini 
ifa etmekle geçirdiklerinden, irfanca ve iktisatca yüksel- 
meğe vakit bulamadılar. Diğer kavimler, Osmanlı câmia- 
sından irfanlı, medeniyetli ve zengin bir halde ayrılırken, 
zavallı Türkler, ellerinde kırık bir kılınçla, eski bir saban- 
dan başka bir mirasa nâil olamadılar. 


Mamafih, bir insan için, çocukluk ve çıraklık devir- 
lerinden geçmek nasıl mecbüri ise, 'bir kavim için de ce- 
mia ve câmia stajlarını yapmak öylece zaruridir. 


Her kavim, ancak bu merhalelerden geçtikten sonra. 
dır ki, cemiyet ve millet haline gelebilmiştir. 


. Şu kadar var ki, cemiyet hayatına çabuk ulaşan höâ- 
kim bir millet, câmia devrini daha az zararlı olarak geçi- 
rebilir. Mesela, İngiliz kavmi, henüz İskoçya, Gal ve İrlan- 
da ülkelerini feth etmeden evvel, cemiyet halini almıştı. 
Halkın intihap ettiği mebuslar, Lordlarla birleşerek mem- 
leketi idare ediyordu. 


Saray bir gölgeden ibaret kalmıştı. Binaenaleyh, bü- 
tün meseleler sarayın menfaatine değil, halkın faydasına 
uygun bir surette hal olunuyordu. İngiliz kavmi bundan 
beş yüz sene evvel, işte bu suretle, kendi işlerini mü- 
messilleri vasıtasiyle düşünüp karar veren uyanık bir mil- 
let haline girmişti. Asırlarca, İngiliz parlamentosu, mün- 
hasıran Anglosaksonlar'dan mürekkep olmak üzere mü- 
zakere etti. İçlerinde milli siyasete mâni olacak hiç bir 
yabancı uncur, gayr-i milli cereyanlara sürükliyecek hiç 
bir yabancı fert mevcut değildi. i 


İngilizler, tam dört yüz sene bu samimi ve mahremö- 
ne meşrutiyet hayatını yaşadıktan, milli harslerini ve milli 
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seciyelerini artık bozulmaz ve değişmez bir selâbet haline 
getirdikten. sonradır ki, İskoçya, Gal ve İrlanda ülkelerini 
feth ederek İngiltere'ye ilhak eylediler. Fakat, bu ilhak, 
yalnız siyasi bir ilhaktan ibaretti. Hiç bir vakit, İngilizler, 
bu üç yabancı kavmin İngiliz cemiyetine, - Anglosakson 
milletine iltihak etmesine meydan vermediler. Memleket, 
sanki yine eskisi gibi yalnız. İngiliz'lerden omürekkepmiş 
gibi, münhasıran İngiliz menfaati ve İngiliz mefküresi nok- 
ta-i nazarından idare olundu. Daha sonraları, Amerika 
gibi, Hindistan gibi, Cenübi Amerika gibi, Mısır gibi, Avust- 
ralya gibi müstemlekelere ve müstâmerelere mâlik oldu- 
lar. Fakat, yine daima parlemento, İngiliz oparlementosu 
halinde, kabine, Anglosakson kabinesi haiinde kaldı. İn- 
giliz milleti, gittikçe büyüyen siyasi câmia içinde kendi 
benliğini bir an için olsun hiç unutmadı. İşte, İngiliz mil- 
letinin, asırlardanberi cihan siyasetinde hükümrân olmo- 
sının sebebi budur. - 


Görülüyor ki, bir kavim, ancak keridi kendini milli bir 
parlemento ile idare eden hakiki bir millet haline geldik. 
ten sonra, yüksek ve samimi bir cemiyet hayatı yaşaya- 
bilir. 


Avrupa'nın diğer kavimleri bu hakikatı pek geç anlı- 
yabildiler. Çünkü, Avrupa'nın diğer sahalarında, halklar 
ve ülkeler hükümdar ailelerinin esirleri ve mâliköneleri 
hükmünde idi. Bir hükümdür, kızını evlendirirken, memle- 
ketin bir kısmını ona cihaz verebilirdi. Bir hükümdar Vi- 
lâyetlerinden birini başka bir. hükümdara hediye edebilir, 
yahut satabilirdi. Miras tarikiyle, memleketin bir kısmı, 
yabancı bir hükümdarın eline geçebilirdi. Hülasa, halkla- 
rın, kavimlerin hiç bir mevcudiyeti, ı'rabdan hiç bir hak- 
kı yoktu. Devlet demek, hükümdar demekti: Bu düstur, yal- 
nız on dördüncü Lui'ye mahsus değil, İngiltere'den gayri 
bütüri Avrupa devletlerinin siyasi şiâri bundan ibaretti. 
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Fakat, milliyet devresi nihayet, diğer Avrupa kavim- 
ler için de hulül etti. Hollandalılar, Fransızlar ilah... kendi 
kendini idare eden birer millet halini almağa . başladılar. 
Tarih, umumi bir kaide olarak gösteriyor ki, her nereye 
milliyet ruhu girdiyse, orada büyük bir terakki ve tekâ, 
mül cereyanı doğdu. Siyasi, dini, ahlâki, hukuki, bedii, il- 

mi, felsefi, iktisadi, lisani hayatların hepsine gençlik, sa- 
ilk ve tarövet geldi. Her şey yükselmeğe başladı. Fa- 
kat, bütün-bu terakkilerin fevkinde olarak yeni bir seciye- 
nin husul bulduğunu da yine bize mukayeseli tarih haber 
veriyor. Milli vicdan nerede teşekkül etmişse, artık orası 
müstemleke olmak tehlikesinden ebediyen kurtulmuştur. 


Filhakika, bütün milletler cemiyeti, Almanya'yı | bir 
müstemleke halinde Fransa'ya takdim etse, acaba Fran- 
sızlar bu hediyeyi kabule cesaret edebilirler mi?" Macaris- 
tan'ı, Romanya'nın, Bulgaristan'ı Yunanlılar'ın. manda- 
sı altına Koymak istese, bu iki devlet şu mandaları kabule, 
yanaşabilir mi? Şüphesiz hayır ! Çünkü, mandater olmak 
isteyen bir devlet, mandası altına girecek memlekette ko- 
layca hâkim olmak ister, 


Halbuki milli vicdanı uyanmış bir ülkeye kocaman 
ordular gönderilse bile, orada en küçük bir nüfuz kazan. 
mak mümkün değildir. İngilizler, Trakya ile İzmir'i oYu- 
nanlılar'ın, Adana ve havalisini Fransızların, o Antalya'yı 
İtalyanlar'ın mandası .altına vermesi, İstanbul'u kendi eli- 
ne geçirmek içindi. Bütün bu devletler, Anadolu da milli 
vicdanın uyandığını, Yunan ordularının milli kıyam karşı- 
sında buz gibi eridiğini görünce bu ham sevdalardan vaz 
geçmeğe başladılar. İngilizler'le Fransızlar Arabistan'ı ara. 
larında taksim etmekte hiç bir mahzur görmediler. Çün- 
kü, bütün osiretleri cemia hayatı vaşıyan, şehirleri | he- 
“nüz cemiyet devresine gelmemiş olan Arabistan'da milli 
vicdanın henüz' uyanmamış olduğunu biliyorlardı. 


58 


Görülüyor ki, son asırlarda milli vicdanın uyandığı yer- 
lerde, artık imparatorluk kalamıyor, müstemleke (hayatı 
devam edemiyor. Rusya, Avusturya ve Türkiye oimpard- 
torluklarının inhilâli, Cihan Harbi'nin bir neticesi değildi. 
Cihan Harbi, daha evvelden esaslı sebeplerin hatırlamış 
olduğu bir neticeniri zuhuruna tesadüfi bir vesiyle olmak- 
tan başka bir rol oynamadı, Eğer, bu imparatorlukların 
içinde yaşıyan kavimler, milli vicdana malik ve artık mah- 
küm olarak yaşaması mümkün olmıyan mefküreli millet. 
ler bulunmasaydı, Cihan Harbi bu imparatorlukları devire- 
mezdi. Nasıl ki, Alman devleti, mütecanis bir milletten 
mürekkep olduğu için - Fransızlar'ın bu kadar tahripkâr- 
lığına rağmen - bir türlü yıkılmıyor. Hatta, ileride Avustur- 
ya câmiasindan ayrılan Avusturya Almanlariyle birleşebi- 
leceği için, Cihan Harbi'nden daha kuvvetli çıkmıştır da 
denilebilir. 


© Bir taraftan Avrupa'da bu netice doğarken, diğer ta. 
rafta Asya'da başka neticeler doğuyordu. Suriye, Irak, Fi- 
listin, Hicaz ülkeleri, Türkiye câmiasından ayrılmakla be- 
- raber, istiklâle nâil olamadılar. Çünkü, buralarda oturan 
cemaatlerin milli vicdanı temamiyle uyanmıştı. Şüphesiz, 
i buralarda da milli vicdan uyandığı gün, artık Fransız ve 
Ingiliz mandaları bir saniye bile duramıyacaklardır. Nasıl 
ki, İngiltere devleti, Cihan Harbi'nden galip çıkmakla be- 
raber, İrlanda'nın, Malta'nın, Mısır'ın muhtariyetlerini, ya- 
ni istiklâle doğru ilk adımlarını kabule mecbur oldu, Avust- 
ralya, Kâp, Kanada, Yeni Zelanda gibi anglosaksonlarla 
meskün ülkelerde tam muhtariyetler kabulüne mecburiyet 
hissetti. Tarihin ve hâl-i hâzırın bu şehadetleri bize gös- 
teriyor ki, bugün Avrupa'da milli vicdana malik olmıyan 
hiç bir kavim kalmamıştır. Bindenaleyh Avrupa'nın hiç bir 
ülkesinde müstemleke tesisine imkân yoktur. 
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- İslâm âleminde de artık müstemleke hayatına niho- 
yet vermek için, Müslüman kavimlerde milli vicdanı kuv- 
“vetlendirmekten başka çare' yoktur, —— 


Bir ozamanlar, ittihad-ı İslâm mefküresi, Müslüman 
kavimlerin istiklâle nail olmasını, İslâm ülkelerinin o Müs- 
temleke halinden kurtarılmasını temin eder zanolunuyor- 
du. Halbuki, ameli tecrübeler gösterdi ki, İslâm ittihadi. 
bir taraftan teokrasi, klerikalizm gibi irticâi cereyanları 
doğurduğundan, diğer ciheten de İslâm âleminde milliyet 
mefkürelerin ve milli vicdanların uyanmasına  aleyhdâr 
bulunduğundan, Müslüman kavimlerin terakkisine mâni 
olduğu gibi, istiklâline de hâildir. Çünkü, İslâm âleminde 
milli vicdanın inkişâfına hâil olmak, Müslüman milletlerin 
istiklâline mâni olmak demektir. Teokrasi ve klerikalizm 
cereyanları ise, .cemiyetlerin geride kalmasına, hatta git- 
tikçe gerilmesine en büyük sebeptir. 


O halde, ne yapmalı? Her şeyden evvel, gerek mem- 
leketimizde, gerek sair İslâm ülkelerinde dajma milli vic- 
danı uyandırmağa ve kuvvetlendirmeğe çalışmalı. Çünkü 
bütün terakkilerin menbaı milli vicdan olduğu gibi, milli 
istiklâlin masdarı ve istinadgâhı da yalnız odur, 


Milli Tesânüdü Kuvvetlendirmek 


Mütarekeden sonra, İngilizleri, Fransızlar'ı yakından 
görmeğe, tanımağa başladık. Bunlarda ilk gözüme çarpan 
cihet, medeni ahlâkın bozukluğudur: Bilhassa, memleketi. 
mize gelen veya Malta'da hâkim bulunan İngilizler'in mede- 
ni ahlâklarını çok düşük bulduk. Müstemleke ahâlisini soy- 
mak, mağluplara kul, köle muamelesi yapmak, harp esirle- 
rinin ve hatta sulh esirlerinin parasını, eşyasını çalmak on- 
larca tamamiyle helâldir. 

İngiliz milletinin medeni ahlâkında gördüğümüz bu dü- 
şüklüğe karşı, itiraf. edelim ki, vatani ahlâkını pek yüksek 
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bulduk. Türkiye'de yüzlerce, hatta binlerce vatan hâininin 
zuhur etmesine mukabil, bütün İngiltere de tek bir vatan 
hâini zuhur etmedi. O halde, bizde medeni ahlâkın daha 
. yüksek olması neye yaradı? Keşke bizde de bunların yerine, 
yalnız vatani ahlâk yüksek olsaydı ! 


Vatani ahlâkın yüksek olması, milli tesânüdün temeli- 
dir. Çünkü, vatan, üstünde oturduğumuz toprak demek de- 
ğildir. Vatan (Milli hars) dediğimiz şeydir ki, üstünde otur- 
duğumuz toprak onun, ancak zarfından ibarettir, ve ona 
da, zarf olduğu içindir ki mukaddestir. O halde, vatani ah- 
lâk, milli mefkürelerden, milli vazifelerden mürekkep olan 
bir ahlâk demektir. 


O halde, milli tesanüdü kuvvetlendirmek için her şey- 
den evvel, vatani ahlâkı yükseltmek lâzım geliyor. Fakat, 
vatani ahlâkı yükseltmek için ne yapmalıyız? 

“ (Vatan, milli harstır) demiştik. Demek ki vatan; dini, ah- 
lâki, bedii güzelliklerin bir müzesidir. Bir sergisidir. Vata- 
nımızı derüni bir aşkla sevmemiz, bu samimi güzellikierin 
mecmuu olduğu içindir. O halde, milli harsımızı bütün gü- 
zellikleriyle ne zaman meydana çıkarırsak, vâtanımızı en 
çok o zaman seveceğiz. Ve bu kadar şiddetle seveceğimiz 
o sevimli vatan uğruna, şimdiye kadar yaptığımız. gibi, yal- 
nız tehlike zamanlarında hayatımızı değil, sulh ve sükün 
anlarında da bütün şahsi ve zümrevi ihtiraslarımızı feda 
edebileceğiz, Görülüyor ki milli tesânüdü kuvvetlendirmek 
için, ilk iptida, milli harsı yükseltmekle mükellef olan mü- 
revverlerin bu işi çabuk başarmaları lâzım. 

Milli tesanüdün birinci temeli (vatani ahlâk) olduğu 
© gibi, ikinci temeli de (medeni ahlâk) dır. Vatani ahlâk, ken- 
di milliyetimizi mukaddes tanımaktan ibaret olduğu gibi, 
medeni ahlâk da milletimizin fertleriyle onlara benziyen 
sair fertleri muhterem tanımaktan ibarettir. Cemiyet, mu- 
kaddes olunca, onun fertleri de mukaddes olmaz mı? , 


O halde, vatanımızı, milletimizi nasıl seviyorsak, mil- 
lettaşlarımızı da öylece sevmeliyiz. Bütün millettaşlarını 
sevmeyen bir adam, milletini de sevmiyor demektir. 


Şimdiye kadar münevwverlerin halkı ve halkın münev- 
verleri sevmesi mümkün değildi. Çünkü, terbiyelerini, mü. 
nevverler, Osmanlı medeniyetinden, halksa, Türk harsın- 
dan almışlardı. Ayrı terbiyelerle yetişen iki sınıf biribirini 
nasıl sevebilir? Bundan başka, münevverler sarayın ben- 
deleri idiler, memur oldukları zaman halkı soyarak sarayın 
israf ve sefahatına hizmet etmekten başka bir şey düşün- 
mezlerdi. Tabii, bu cihetten de mazlum halk onları sevmez- 
di. 

Aralarında rekabet, hased, çekememezlik: gibi ihtiras- 
lar bulunduğu için bizzat müneverler de birbirlerini seve- 
mezlerdi. Memleketimizde birbirini seven yalnız halktan 
olan fertlerdi ve eski devirde milli tesanüt yalnız bu öz 
Türkler'in samimi sevişmesine istinat ediyordu. 


Şurası da vardır ki, medeni ahlâk, yalnız milletimize 
mensup ferdlerin muhterem  tanılmasından ve samimi bir 
muhabbetle sevilmesinden ibaret değildir. Filhakika, iptida 
muhterem tanılan ve sevileri fertler millettaşlarımız olabi- 
lir, Çünkü bizi onlarla birleştiren müşterek birhars, müşte- 
rek bir yurt, müşterek bir dil, müşterek bir din vardır. Fa. 
kat, biz, bir milli harse mensup olduğumuz gibi, bir de bey- 
nelmilel medeniyete mensubuz. Harsımızı sevdiğimiz gibi, 

“ medeniyetimizi de severiz. O halde medeniyettaşlarımızı da 
sevmemiz ve muhterem saymamız iktiza etmez mi? . 


Medeniyet zümresi, iptida, dini bir ümmet halinde baş. 
lar. Müslümanlık, Hıristiyanlık, Budistlik gibi cihâni dinler 
birçok milletleri içlerine alarak onları, bitişik (okaplardaki 
mâyiler haline koymuşlardır. Hikmet tecrübelerinde mut- 
tasıl kaplardan birine konulan suyun derhal diğerlerine 
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taksim olunduğunu ve hepsinde Su seviyesinin derhal ay- 
nı irtifaa çıktığını görmüyor muyuz. Aynı ümmete mensup 
bir milletin husule getirdiğiterakkilerin yahut duçar olduğu- 
nu inhitatların derhal diğerlerine intikal etmesi, tıpkı bunun 
gibidir. Çünkü dindeki birlik, onları muttasıl kaplar haline 
getirmiştir. 
Beynelmilliyet, iptida böyle dini olarak başlarsa da, 
uzun terakkilerden sonra, yalnız ilmi ve fenni bir medeni- 
yette müşterek bulunan lâdini bir beynelmilliyyet de husule 
gelebilir. Bu günkü Avrupa medeniyeti, Avrupa beynelmil- 
liyyeti, bu iki etimüzecin intikal devresinde bulunuyor. Av- 


rupa beynelmilliyeti, Japonlar'la Yahudileri müsâvi Şerait-. 


le kendi medeniyetine mensup saydığı için, dini bir mede- 
niyetten ve dini bir beynelmilliyyetten çıkmak istediğini İmâ 


ediyor. Fakat, diğer taraftan müslüman ülkelerinin manda i 


altında kalmasında hâlâ ısrar göstermesi, eski Ehi-i Salip 
taassubundan henüz kurtulmadığını gösteriyor. Bizim için 


bu taassuburi kalkması ve bizim de müsâvi şerâit dahilinde 


Avrupa medeniyetine girmek bir gaye olmalıdır. 


O halde, medeni ahlâk, evvela millettaşlarımızı, sonra 
dindaşlarımızı, en sonra da bütün insanları sevmekten ve 
muhterem görmekten ibarettir. Bütün bu fertlerin hayatına, 
mülkiyetine, hürriyetine, haysiyetine tecavüz etmemek me- 
deni ahlâkın teklif ettiği vazifelerdendir. 


Görülüyor ki vatani ahlâk, ilelmerkez olduğu halde, 
medeni ahlâk anilmerkezdir. Vatani ahlâk sevgilerimizin, 
vatan dairesinde tekösüf ve temerküz etmesini istediği hal- 
“de, medeni ahlâk bunların yavaş yavaş milet hudutlarını 
aşarak ümmet hudutlarına ve ümmet hudutlarını aşarak 
beynelmilel. ma'müre hudutlarına ve ma'müre hudutlarını 
da aşarak bütün insanlık âlemine ittisa. ve inbisat eyleme- 
mesini arzu eder. Bazan, bu iki ahlâk arasında ihtilâf ve te- 
zat bile.zuhur edebilir. Meselâ, harp zamanlarında vatani 
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ahlâk son derece şiddetlenerek, medeni ahlâkı sönük bir 
hale getirir. Uzun sulh devreleri de yalnız medeni ahlâkı 
kuvvetlendirerek, vatani ahlâkı zayıflatır. Harbin birçok" 
- maddi ve mânevi hasarlariyle beraber, içtimai bir faydası 
“da bulunduğunu iddia edenler, bilhassa bu noktaya istinat 
ediyorlar. Ni i 


Görülüyor ki milli tesanüdü kuvvetlendirmek için, vata- 
ni ahlâkı, medeni ahlâka takdim etmek ve insani kıymetin 
medeni ahlâkın dairelerinde merkezden mühite doğru git- 
tikçe eksildiğini, muhitten merkeze doğru geldikçe arttığı. 
nı düstur ittihaz eylemek lâzımdır. Yani yukarıda da söyle- 
diğimiz vechile, kıymetin birinci derecesinde millettaşları- 

mızı, ikinci derecesinde ümmettaşlarımızı, üçüncü derece- 
sinde medeniyettaşlarımızı, dördüncü derecesinde bütün 
insanları görmemiz ve onları derecelerine göre sevmemiz 
lâzım gelir. i 


. 


, Mİlli tesanüdü kuvvetlendirmek için vatani ve medeni 
ahlâklardan sonra, bir de mesleki ahlâkı yükseltmek lâzım. 
dır. 


Her millet içtimai taksim-i âmğı neticesi olarak bir ta- 
kım meslek ve ihtisas zümrelerine ayrılır. Mühendisler, ta- 
-bipler, müsikişinaslar, ressamlar, muallimler, muharrirler, 
askerler, avukatlar, tüccarlar, çiftçiler, fabrikatörler, demir- 
ciler, marangozlar, çulhalar, terziler, değirmenciler, fırıncı- 
lar, kasaplar, bakkallar ilâh, Bu zümreler biribirinin lâzım 
ve mülâzimidirler, Yekdiğerinin yaptıkları hizmetler, bu mu. 
kabil muhtaçlıklar da bir nevi tesânüd değil midir? 


o Bu nevi tesânüdün kuvvetlenmesi için evvelâ, taksim-i 
öMmüâlin, arcak müşterek vicdana mâlik bir cemiyet dahilin- 
de vukua gelmesi: şarttır. Başka başka milletlere mensup 
olup da aralarında müşterek vicdan bulunmıyan zümrele- 
rin iş bölümü, hakiki. taksim-i âmâl mâhiyetinde değildir. 
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(Durkheim), bir nevi hizmetler mübadelesinde (mütekabi! 
tufeylilik) adını veriyor. Meselâ, eski Türkiye'de Türkler'le , 
gayr-i Müslimler müşterek bir iktisadi hayat yaşıyorlardı. » 
- Fakat, aralarındaki iş bölümü, hakiki bir taksim-i âmâ! de- 
© ğildi, mütekabil bir tufeylilikten ibaretti. 


Çünkü, Türklerle bu gayr -i Türk unsurlar arasında 
“müşterek bir vacdan yoktu. Türkler, gayr-ı Müslimlerin sİ- 
yasi tufeylileri idiler, gayr-i Müslimler de Türkler'in iktisadi 
tufeylileri idiler. Beynelmilel iktisadi münasebetler de hep 
bu tarzdadır. 


Bu nevi tesânüdün kuvvetlenmesi için, ikinci şart da, 
meslek zümrelerinin bütün memlekete şâmil milli teşkilât- 
lar halinde taazzisinden sonra, her meslek zümresinde, 
“ mesleki bir ahlâkın teesüs etmesidir. 


Mesleki ahlâk, başka meslek zümrelerine mübah ol- 
duğu halde yalnız bir meslek erbabına - meslek icabı ola- 
rak - memnu, olan fiilleri gösterir. Meselâ, bir memlekete 
kolera girdiği zaman, oradan herkes kaçabilir; yalnız tabip- 
. terle papazlar kaçamaz. Bunun gibi herkes ticaretle iştigal 
“edebilir: Resmi nüfuza mâlik olan devlet memurları edemez. 
Asker sınıfında olanların korkak, polislerin sefih, hâkimle- 
rin tarafçı, muallimlerle muharrirlerin câhil ve mefküresiz 
olmaları, mesleki ahlâka münğfidir. Kâtiplerin ketüm, avu- 
katlarla tabiplerin mahremiyete riayetkâr olmaları da mes- 
leki ahlâk icâbâtındandır. ' 


Mamafih, bu mesleki ahlâkların da müeyyideleri var- 
“dır. Mesleki vazifelerin bu mueyyideleri, her meslek teşki- 
lâtına mahsus olarak bulunması lâzım gelen (haysiyet di- 
vanları) dır. ğ 


Fertlerin meslek mutahassıslarına karşı hayatlarını, hay- 
siyetlerini, hürriyet ve menfaatlerini himâye edecek yegâ-. 
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ne müeyyide, işte bu mesleki ahlâka Git teşkilâtlardan, va- 
zifenâmelerden ibarettir. Bunlar mevcut olmadıkça, muh- 
telif meslekler arasında hakiki bir tenanüt mevcut olamaz. 
Şimdi yukarıdaki beyanatı hülasa edelim . : 


Milli tesanüdün kuvwvetlendirilmesi, içtimai intizam ve 
terakkinin, milli hürriyet ve istiklalin temelidir. Milli tesanü. 
dü kuvvetlendirmek için de, vatani, medeni, mesleki ahlâk- 
ların kuvvetlendirilmesi, yükseltilmesi lazımdır. 
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Tam ve Medeni bir millet olmak için 
nelerimiz eksik? 


Medeni bir millet olmak için evvelâ, aşiri teşkilâttan 
ve feodal teşkilâttan kurtulmuş olmak lâzım. Müslüman ka- 
vimlerden ekserisi henüz bu teşkilâtlardan tamamiyle kur- 
tulmamışlardır. Meselâ, Afganistan'da, İran'da, Arabistan'- 
da hâlâ aşiret reisleri ve feodal reisler mevcuttur. Arna- 
vutlar'daki (Fis) tesânüdü, Çerkesler'deki (Habil) 'tesanü- 
nü, aşiret devrindeki (semiye) tesanüdünden başka bir 
şey değildir. Türkler'de ise bir kısım Türkmenler müstesna 
olmak üzere, bunların mukabili olan (boy) tesanüdünden 
hiç bir iz kalmamıştır. Buna mukabil, Türkler'de milli tesa- - 
nüt, milli vicdan çok kuvvetlidir. 


Anadolu ve Trakya Türkler'inde, ekseriyetle köy- 
lülerin) düsturu caridir. Her köylünün mutlaka bir aileyi ge- 
çindirecek kadar arazisi vardır. Köyün bir ağası, bir efen- 
disi, bir beyi yoktur. Her Türk köyü, hür köylülerden mü- 
rekkep küçük bir cumhuriyettir. Bu cumhuriyet, köyün câmi 
mektep, koruluk, çayırlık, harmari yeri gibi müşterek mü- 
esseselerini kendi kendine idare eder. Ekseri köylerde, ya 
(vakıf parası), yahut (avâriz akçesi) namıyla küçük bir ban- 
“Ka bile mevcuttur. Bu banka, paraya ihtiyacı olan köylülere 
faizsiz para ikraz eder. Köyün sığırtmaç, çoban, gizir, bek- 
çi gibi müşterek ecirlerini tayin ve dürakaba eder. Türkiye 
Cumhuriyeti'nin ilânından - kimbilir - kaç asır evvel, her 
köyde küçük bir Türk Cumhuriyeti mevcuttu. Hükümet, 
bunlar için kariun yapmadığı gibi, hatta böyle hususi idare- 
lerin mevcudiyetinden bile habersizdi. Çünkü köylüler kö- 
yün esrarını (9ğzı kara): namını verdikleri (profanlar) dan, 
nâmahremlerden, bilhassa memurlarla jandarmalardan, 
“ iahsildarlardan gizlerlerdi. i 
i Türkiye'de,'köy köylünün olduğu gibi, şehir de şehirli- 
nindir. Şehirliler de, ticaretle, sanayiyle, esnaflıkla yaşar- 
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lar. Köylülerin arazisini ele geçirerek, köylülerin başına 
belâ olmağa çalışmazlar. İslâm âleminde, bu tarzdaki içti. 
mai bünye, münhasıran Türk milletine mahsus gibidir, 
Türkler'in kuvvetli devletler teşkiline muktedir olmaları bu 
tarzdaki içtimai bünyelerinin neticesidir. 

Türk cemiyetinin demokratik olan içtimai bünyesi, 
hatta bazı Avrupa milletlerinden de daha ileridir. Meselâ, 
İngiltere'de ve Almanya'da hâlâ eski derebeylik devrinin 
bazı bakiyeleri (Lodlefonlar) kalmıştır. Türkler'de ise, ne 
boy beylerinden, ne de sipahilerle zaimlerden hiç bir iz kal- 
mamıştır. 5 | 

Bundan başka, Türk Milleti, kendisini bir tek aile gibi 
görür. Bu sebeple, yalnız bir tek mefküre için : mücahede 
eder, ve yalnız bir tek hükümeti meşru tanır. Bundan dola- 
yıdır ki, düşmanlarımızın Ankara Hükümeti'yle | İstanbul 
Hükümeti'ni birbirinden ayırmak için sarfettikleri emekler 
hep boşa gitti. 

Görülüyor ki, Türk Milleti, en medeni milletlerle müsa- 
bakaya girecek derecede mütekâmil bir içtimai bünyeye 
maliktir. Türkler'in, Müslüman milletlerin en medenisi olma- 
sı ve medenilik yolunda orlara örneklik rolünü yapması 

, bundan ileri geliyor. 


Fakat, Türkler'in saydığımız bu meziyetlerine mukabil, 
medenilikce hiç bir eksikleri, hiç bir kusurları yokmu 
dur? Demokrat bir cemiyet olmak itibariyle Avrupa mil- 
letlerinden hiç de geri kalmadığımız. halde, medeniyetçe, 
onlardan henüz çok geride bulunduğumuz, inkârı mümkün 
olmayan bir hakikattir. O halde, medeni milletlerden, han- 
gi noktalarda geri kalmışsak, o noksanlarımızı da ıslah ede- 
rek onlara yetişmeğe çalışmamız lâzım gelmez mi? 

Bugün medeni milletlerin tealisine sebp olup ta, bizde 
bulunmıyan bilhassa İki meziyet vardır : Bunlardan birin- 
cisi (İçtimaf iş bölümü), ikincisi (kıymetlerin tefâzulu) dur. 
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İçtimai iş bölümü, fertlerde ma'şeri vicdandan başka, 
bir.de mesleki vicdan hüsule getirir. İhtisasın neticesi olan 
bu mesleki vicdan, derinleşe derinleşe nihayet ferdi bir 
vicdanın, ferdi bir şahsiyetin teşekkülüne bais olur. İşte, 
insani tekâmülün son haddi olan (ferdi şahsiyet) 'bu su- 
retle husule gelir. Demek ki Türkler'de, ma'şeri şahsiyet 
son derece kuvvetli olmakla beraber, ferdi şahsiyetin he- 
nüz tezahür etmemesi, içtimai taksim-i a'mâlimizin, ihtisas 
ve mesleki hayatımızın henüz başlangıç devresinde bulun- 
masından naşidir. 


Kıymetlerin tefâzuluna gelince, bu da içtimai taksim-i 
amâl' kadar ehemmiyetlidir. Memleketimizde henüz kâfi 
derecede mevzuu bahis olmayan bu noktayı teşrih ede- 
lim : 

Medeni olmayan bir adam, evvelâ şe'niyet hükümle- 
riyle kıymet hükümlerini birbirinden tefrik edemez. (Mese- 
la Avrupa milletleri Türkler'den daha medenidir.) dediğimiz 
zaman, böyle bir adam, derhal münfail olur. Çünkü böyle 
söylemekle Avrupa milletlerini kendi milletimizden daha 
ziyade sevdiğimizi zanneder. Halbuki bu cümlenin bir şe'- 
niyet hükmü olarak söylenmiş olduğunu, bir şe'niyet hük- 
müne sevmek ve sevmemek gibi hisler ve heyecanlar -işti- 
râk edemiyeceğini, bu gibi hislerin ve heyecanların yalnız 
kiymet hükümlerinde mündemiç bulunduğunu bilseydi bu 
adam, münfail olmayacak, bizi milliyetsizlikle itham et- 
meyecekti. 


Medeni olmayan bir adam, saniyen, muhtelif kıymet- 
lerin birtakım fasl-ı mümeyyizlerle birbirinden ayrıldığını, 
ve 'bunlar aynı ölçülerle ölçülemediğinden birbiriyle kabil-i 
mukayese olmadıklarını ve bindenaleyh, kıymet hükümleri 
ayrı ayrı nokta-i nazarlardan itâ edilmek lazım geldiğini 
bilmez. Mesela, biraz açık saçık olan bir tablo ahlâk nok-. 
ta-i nazarından beğenilmediği halde, sanat nokta-i naza- 
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rından Ssori derece güzel olabilir. Faiz dinen haram olduğu 
“halde, iktisaden gayet faydalı bir müessesedir. | 


Görülüyor ki, bir nokta-i nazardan kıymetli olan bir 
şey, diğer nokta-i.nazardan kıymetsiz olabilir. Bu :muhte- 
lif nokta-i nazarları vücuda getiren, muhtelif kıymetlerdir. 
Onun nazarından bu muhtelif kıymetler birbirinden .tama- 
miyle ayrılmıştır. Bu, kıymetlerin muhtelif fasl-ı mümeyyiz- 
lerle ayrılması hadisesine (kıymetlerin tefâzulu). (diferan- 
siyasyon) adı verilir. 


Bir şeyin (mukaddes) tanınması dini bir kıymeti, (iyi) 
tanınması ahlâki bir kıymeti, (güzel) tanınması bedii bir kıy- . 
meti (değerli) tanınması iktisadi bir kıymeti haiz olması 
demektir. Bu muhtelif kıymetlere ait ayrı nokta-i nazarlar- 
dan bakılınca, ayni şey hem kıymetli, hem de kıymetsiz ola- 
bilir. Bir kıymetin ölçüsüne göre gayet ehemmiyetli olan 
bir şey, başka bir kıymetin ölçüsüne göre gayet ehemmi- 
yetsiz olabilir, Meselâ bazıları hurdfelerden ibaret olan 
dev ve peri masallarına verilen ehemmiyeti manâsız bu- 
lur. Eğer bu masallardaki hükümlere şe'niyet hükümleri 
itibariyle ehemmiyet verilmiş olsaydı, bu itiraz doğru ola- 
bilirdi. Fakat, eğer bunlara bedii kıymet, nokta-i nazardan 
, ehemmiyet veriliyorsa artık bu itirazın hükmü kalır mı? 


. Şiirler, romanlar, tiyatrolar da hayallerden, mevhum- 
lardan ibaret değil midir? Ruhlara bunlar kadar, belki daha 
ziyade bedii bir vecit veren milli masallara ve efsanelere 
kıymet vermek niçin manâsız olsun? 


Görülüyor ki, bugün medeni olmak için büyük bir azim- 
kârlikla mücahede edeceğimiz iki büyük hedefimiz, iki ul- 
vi mefküremiz'daha vardır. (İçtimai iş bölümü) ile muhtelif 
kıymetleri ve nokta-i nazarları tefrik eden (fârukluk) zih- 
niyeti. Eğer bu iki eksiğimizi de tamamlarsak, medeniyet- 
ce, Avrupalılara yetişmiş oluruz. 
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İçtimai sütunlar : 
>. Gahiliyet ailesi ve İslâm ailesi 


Bugünkü islâm ailesi, biribirinden büyük dört daireden 
mürekkebitir : 


E) İyâı, 
2) Eh, 
3) Asabö, 


4) Zevi'l-erhâm 
1 İyâl — Bu zümre dört dairenin en küçüğüdür. Zevc 


ve zevce ile küçük ÇOCUKlMMŞN mürekkep olan .izdivaci 
zümreden ibarettir. 


2) Ehli — Bir evde oturup aynı kazandan yemek yiyen 
“ve bir ced ile ceddenin zürriyetiyle bunların zevcelerinden 
mürekkep olan heyettir. Meselâ, bir ced ile cedde hayatta 
bulundukları müddetce, bunların oğulları ve torunları evli 
oldukları halde, bir evde beraber yaşayabilirler. Bu evin 
içinde sekiz tane evli erkek varsa, (ehil) in içinde - sekiz 
(iyal) var demektir. 
8) Asabe — Amca, amcazade ve biraderzade gibi yal- 
nız erkek cihetinden gelen akrabalardır. 


4) Zevi'l-erhâm- Ehlin ve asabe'nin haricinde. kalan 
akrabalardır. 


Cahiliyet zamanında içtimai. akrabalık yalnız (Gsabe) 
ler arasında mevcuttu. (İçtimaiyat ilmi tabii akrabalıkla, iç- 
- timai akrabalığın başka başka şeyler olduğunu meydana 
koymuştur. Tabii akrabalık kanca ve doğuş itibariyle hasıl 


“olan fiziyolojik rabıtadır. İçtimai akrabalık ise, hukukca 


muteber olan akrabalıktır.) 


Zevi'l-erhâm, tabii akrabalardan olmakla beraber içti- 
mai akrabalardan sayılamazlardı. Nasıl ki azadlılar o tabii 
akrabalardan olmamakla beraber, içtimai akrabalar sıra- 
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sında bulunuyorlardı. Çünkü (asabe-i sebebiyye) denilen 
kısmını teşkil ediyorlardı. 


Latinlerde asabeye «agnot» ve zevi'l-erhâm'a «COg- 
nat» adları verilirdi. Ve onlarda da zevi'l-erhâm, içtimai 
akrabalıktan hariç idiler, yani hukukca hiç bir mevkileri 
yoktu. 

Cahiliyet zamanında, bir baba, evlâdını tard edebilir- 
di. Yabancı 'bir kadından doğan bir çocuğu (oğlumdur) di- 
yerek nesebine idhal edebilirdi. Demek ki İslâmiyet tabii 
.akrabalıkla içtimai akrabalığı birleştirdi. Babanın evladını 
akrabalıktan çıkarmasını kabul etmediği gibi, bir adamın 
zevcesinden veya cariyesinden doğmıyan bir çocuğu nese- 
bine idhal etmesini de kabul etmedi. 


- İslâmiyet, bilhassa (ehil) ve (iyâi) namlarını verdiğimiz 
zümrelere hukuki bir mahiyet, binaenaleyh içtimai bir kıy- 
met verdi. Vâkığ, cahiliyet. zamanında da, (ehl) ve | (iyâi) 
zümreleri fiilen mevcuttu, fakat, bunlar hukukça hiç bir 
mevkileri olmadığı için, içtimai akrabalık zümreleri değil- 
diler, i 


İslâmiyet (eshâb-ı ferâiz) namı verilen hakiki: akraba- 
ları tadât ve irae etmekle (ehli) dairesinin kimlerden iba- 
ret olduğunu gösterdi. Eshab-ı ferâiz şunlardır: ced, ced- 
de, baba, ana, oğul, kız, birader, hemşire, zevc, zevce, 


Görülüyor ki, bu akrabaların hepsi aynı ana ve baba- 
dan doğmuş fertlerdir. Ve bunlar arasında erkekler gibi, 
kadınlar da hak sahibi olmuşlardır. 


İşte islâmiyetin tesis ettiği aile budur. Asabe ise cahi- 
- liyet zamanının bir bakiyesidir. Cem'iyyet-i câhiliyye asabe 
zümresine istinat ettiği için, islâmiyet asabe'yi yıkmağa 
çalıştı. Bir taraftan eshâb-ı feraizi ilk varisler sırasına Çı- 
karmakla, diğer cihetten zevi'l-erhâma da mevki vermekle 
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asabeyi oldukça zayıflattıysa da, büsbütün zevi-I-erhâm 
arasında ertimek derecesine kadar çıkamadı. 


Eshab-ı ferâize gelince, bunlar da iki kısma ayrılırlar : 
Bir kısmı daima varis olanlardır. Başka akrabaların mev- 
cudiyeti bunları mirastan mahrum edemez. Akrabaların en 
yakınları olan bu daimi varisler şunlardır : Zevc, zevce, i 
baba, ana, oğul, kız. 


Meselâ baba ile ana mevcut oldukça, ced ile cadde, 
“oğul ile kız mevcut bulundukça birader ile hemşire ve to- 
runlar varis olamazlar. Çünkü daha yakın olan akrabalar 
daha uzak olan akrabaları hacb ederler. (zevc) ile 
(zevce) ise hiç bir zaman (hacb) edilemezler. Bu, başkaları 
tarafından asla hacb edilemiyen ve kendileri tarafından 
başkaları hacb olunan akrabalara (eshâb-ı hacb) namını 
verebiliriz. İşte, (iyâl) zümresini teşkil eden de bu en ya- 
kın akrabalardır. O halde, İslâm ailesinde iyâl, ehli hacb 


eder, ehil, asabeyi hacb eder, asabe'de zevi'l-erhâmı hacb 
eder, 


Görülüyor ki, cahiliyet zamanında yalnız asabenin hu- 
kuki bir mevkii varken, İslâmiyet (iyâl, ehil, zevi'i-erhâm) 
zümrelerine de derece derece içtimâi kıymetler ve hukuki 
mevkiler vermiştir. 


İslâmiyet, gayet inkılâpçı bir dindir. Kur'ân-ı Kerim 
(babalarımızdan şöyle gördük) diyenleri takbih etmiştir. 

Hazret-i Peygamber (eğer İslâmiyet'te cahiliyetten bir 
tek kaidenin ipkası mümkün olsaydı, ben halefü'l-füzül'ü 
ibka ederdim.) buyurmuştur. 


İslâmiyet'in aile hukukunda yaptığı inkılâpları birer bi- 
rer gözden geçirelim. 


1) Cahiliyet. devrinde (mihr) zevcenin velisine Gitti, 


İslâmiyet, her iki mihrin de Biczoi zevceye ait olduğunu 
tasrih etti. 
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2) Cahiliyette bir baba, kızını istediği erkeğe verebi- 
lirdi. İslâmiyet, zevcenin rızasiyle olmıyan nikâhı gayr-ı 
mevcut addetmiştir. (Hüzâm), kızı (Hansâ)'yı kendisine sor- 
madan bir adama tezviç etmişti. (Hansâ) Hazret-i Peygam- 
ber'in huzuruna gelerek şikâyet etti. Hazret-i Peygamber 
(Onun senin üzerinde nikâhı yoktur, istediğinle evlen!) bu- 
yurdu. 


3) Cahiliyet zamanında bir erkek ölünce, oğlu üvey 
anasının Üzerine abasıni atarsa yeniden (mihr) vermeğe 
hacet kalmaksızın üvey anası onun nikâhlı zevcesi hükmü- 
ne geçerdi. İslâmiyet (hürmet-i musâhere) yi tesis ederek 
üvey ana ile izdivacı menetti. i 

4) İslâmiyet cahiliyet zamanında cari bülüng istizah, 
mübadele, muhadene müt'ü ll nikâh usullerini 
ilga etti. 

İslâmiyet'te velâyet-i ömmenin aile hukukuna dair ka- 
nunlar, yapmak salahiyeti de inkâr olunamaz. Meselâ, ni- 
kâh, müt'a, Hazret-i Ömer zamanına kadar câri idi. Haz- 
ret-i Ömer hükmen ilga olunmuş olan bu izdivac şeklini 
filen de ilga etti. (Hazret-i Ömer'in ilga ettiği âdetlerden 
biri de «valide olan cariyenin satılabilmesi»dir.) 

Hazret-i Ömer'in vaz'ettiği bir kanun da Arab kızlarının 
resebce küfüvleri olmayan erkeklerle izdivacını menedi- 
yordu. Arab: kadınları hürriyetlerini tahdid eden bu kaide- 
nin naslara muhalif olduğunu beyanla şikâyet ettiler, Haz- 
ret-i Ömer bu şikâyete ehemmiyet vermedi. 


Hazret-i Ömer, şerefen neseben kendilerine küfv olmı- 
yan erkeklere nikâhı menedeceğim! buyurmuştur. Bu ise 
sultanın nikâhlarda yed-i. tasarruf ve velâyeti olduğunu bil- 
. dirir. Çünkü Hazret-i Ömer, men'i, şeriata değil, kendi nef- 
sine muzâf kılıyor. Şeriat menetmemiş olduğu halde ben 
menedeceğim demek istiyor. Bu da saltanatın nikâhta velâ- 
yet-i âmmesinden başka bir şey değildir. (Şu ibare İmâm-ı 


74 


Serhasi'nin (Mabsut) adlı kitabından naklolunmuştur, Man- 
'sürizâde Sait Bey'i; «Hukuk» mecmuasındaki «Şeriat Ka- 
nun» unvanlı makalesine müracaat) 


Hazret-i Ömer, verdiği emirlerin haksız olduğunu gö- 
rürse, emrini geri alırdı, Meselâ kadınlara verilen mihr'i 
Hazret-i Fatma'nın mihrine kıyasen tahdid etmek istemişse 
de, serd olunan itirazları haklı gördüğünden bu emrini ge- 
ri almıştır. İslâmiyet, aile hukukunda velâyet- i âömmeye ver- 
diği bu salahiyetlerden müadâ, zevc ile zevcenin birtakım 
şartlar dermeyaniyle aile hukukunda inkılâp yapmalarına 


. da müsaittir. 


Meselâ, nikâh esnasında zevc, tezevvüc edeceği Sair 
zevcelerin boş düşmesini şart kılarsa (vahdet-i zevce) usu- 
lüne müşabih bir usul teşekkül eder. 


Vaktiyle sultan hanımların teehhülü esnasında da hu- 
susi bir usül tatbik olunuyordu. Sultan hanım talak hakkı- 
nı üzerine aldıktan sonra, padişahı, yani o zaman veliye İ 
âmmeyi haiz olan makamı tevkil ederdi. 


O halde, bugün gerek velâyet-i ömmenin salâhiyetine 
ve gerek zevc ile zevcenin dermeyan edeceği şartların 
vüs'at ve kuvvetine istinaden aile hukukunda esaslı ıslahat 
yapılabilir. 


Muallimler Derneği'nde ilmi münakaşalar 


(Ziya Gökalp Bey'in Cumhuriyet Terbiyesine Dair Mu- 
taleası) «Ankara Muallime ve Muallimler Derneği'nde üç 
haftadır Cumhuriyet terbiyesine dair devam eden ilmi mü- 
nakaşalar ve dünkü içtimâda serd edilen mutaleaiar.» 


«Ankara Müallime ve Muallimler Derneği» Cumhurıyet 
mekteplerinde verilecek «Milli terbiye. esasları» o mevzuu 
dahilinde yapılan ilmi münakaşalara bu cuma günü. de de- 
vam etmiştir. Bu içtimada evvelâ Ziya Gökalp Bey mutalea- 
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sını. dermeyan eylemiştir. Vaki olan teklif üzerine aynen 
zabtedilen bu kıymettar mutalaatı aşağıya derç ediyoruz ; 


Ziya Gökalp Bey'in fikirleri : 


Bendeniz fikirlerimi sosyolojiye istinaden söyliyece- 
ğim. Zaten terbiyedeki fikrim, «ferdin içtimâileştirilmesi» 
dir. Birçok esâsâta, Sosyolojiye nazaran demokrasi; tekâ- 
mül-ü içtimâiye istinat etmesi lâzım gelir. İptidai cemiyet- 
lerde niçin demokrasi olmuyor? Bunun sebebini 
arayan Sosyoloji, ilk cemiyetlerde taksim-i a'mâlin 
, Olmadığını ve orada müşterek vicdanın kuvvetli bir 
surette icray-ı nüfüz ettiğini söylüyor. İlk cemiyet- 
lerde müşterek vicdanı temsil etmek için bir hü- 
kümet reisi vardır. Asıl velâyet-i âmme, cemiyetin ma'şeri 
vicdanına, yani hükümdara aittir. Bu suretle velâyet, «sul- 
ta» ya tahavvül eder. Ma'şeri vicdan ne kadar kuvvetli 
olursa «sulta» da o kadar kuvvetli olur. 


Taksim-i a'mâl başlayınca, mesleki vicdan vücut bu- 
lup kuvvetlenince, ma'şeri vicdan kuvvetini kaybeder. Hal- 
buki ma'şeri vicdan kuvwvetlenince (mistik) bir kuvvet gi- 
bi esrarengizleşir. o ' 

Taksim-i amâi, mesleki vicdanları husule getirir. Mes. 
leki vicdan ise bir çok zümrelere ayrılır. Bu zümrevi vic- 
danlar birleşince, «ferdi şahsiyet» husule gelir. İlk cemi- 
yetlerde «ferdi şahsiyet» yoktur. Buna mukabil, kuvvetli 
bir ma'şeri vicdan vardır. Ferdi vicdan, her ferdin kendisi- 
ne mahsus bir ahlâk, bir din, bir bediiyât, bir siyaset telak- 
kisi bulunması demektir. Bu telakkiler kendi millet ve ce- 
miyetinden bambaşka veyahut ona aykırı değil, vwmensubu 
olduğu dine ve onun tesfirine muvafık ve müşabih olarak 
ve kendi milletinin ahlâki, bediiyâtı ve diğer duygularla 
münasebettardır. Kendi şahsiyetini de anlatır; işte ferdi 
şahsiyet budur. (Âli ferdiyet) cemiyetler teşekkül etmeden 


78 


mevcuttu. Âli ferdiyet şahsın, nev'in bekası, muhafaza-i 
nefs gibi şeylerdir ki, bu iptidai insanlarda da görülür. Bİ- 
naenaleyh bundan bahsedecek değilim. . 


Ferdi şahsiyet, tekâmülün son hudududur. Taksim-i 
a'mâl sahibi milletlerde yani mütekâmil cemiyetlerde mut- 
lakiyet ve saltanat bâki kalamaz. Buralarda «demokrasi» 
denilen teşkilât-ı siyasiye husule gelir. 


Mademki, terbiye ferdin içtimâileştirilmesidir. Memle- 
kette bir sulta bulunduğu zaman muallim de mektepte bir 
sultan gibidir. Ve onun millete karşı olan tahakkümü gibi 
muallim de talebeye tahakküm eder. Halbuki Cumhuriyet 
memleketlerinde muallim de, mektep de demokrasi esâsâö- 
tına, cumhuriyet usullerine uygun bir esas takip etmelidir. 
Çünkü mektep, muallim için değil, talebe içindir ve bu ma- 
hiyette açılır. Demokratik bir terbiye vermek isteyen mek- 
teplerde idare usulü, talebenin kendi kendisini idare etme- 
si esası Üzerine mübtenidir. 


İngiltere'de, Amerika mekteplerinde «Pletorin» o deni- 
len bir idare usulü vardır. Bu şeki-i idareye göre, ilk sınıf- 
lardan başlıyarak çocuklara bir takım vezaif tevzi edilir. 
Tahtayı, pencereyi vesaireyi temizlemek, tebeşiri,  silgiyi 
hazırlamak, kendi sınıflarına ait olan bütün vesaiti tedarik - 
ve bunları hüsn-ü muhafaza etmek için talebe arasında 
taksim-i a'mâl edilmiştir. Her efendi, bir şeyden mesuldür. 
Bu mesuliyet teselsül eder. Sınıf mesulleri ve nihayet mek- 
tep mesulü bulunur, mektep mesulü, mektebin en terbi- 
yeli, en çalışkan ve vazifeperver bir talebesi olup, sınıf me- 
sullerini kontrol ve mesul eder. Mektep mesulleri başmual- 
lim ve müüürlerden direktif alır. Bu suretle talebe de kendi 
kendini esaslı bir disiplin altına almış olur. Ve mürakaba-i 

nefs hisleri kuvvetlenir. Cumhuri memleketlerde muavinlere 
ve mubassırlara ihtiyaç yoktur. Mektebi talebe kendi ken- 
disine idare etmelidir. 


Montesgieu hükümet şekillerini. üçe ayırıyor ve her hü- 
kümetin bir istinadı olduğunu, müstebit hükümetler, ferdin 
korku hissine, monarşik hükümetler, efradaki şeref ve te- 
fahür hislerini icap ettiren duygulara, Cumhüri hükümetler 
ise, efradın fazilet duygusuna istinat eder. «Bir memle- 
kette ki, fazilet duygusu yoktur; o memlekette Cumhuriyet 
yaşayamaz.» diyor. 


Bunu dahâ vözıh bir surette ifade eden Durkheim ter: 
biye için üç esas gösteriyor : 


1) İnzibat — Mademki, kanunları millet yapıyor, onu 
muhterem tanımak ve severek itaat etmek lâzımdır. Ahlâk 
da böyledir. Ahlâk da milletin vicdanından doğmuş olduğu 
için ohlara da itibar ve hürmet etmelidir. Yani derüni ve ' 
kuvvetli hürmetlere istinat eden bir inzibat bulunmalıdır. 
Çocuklarda terbiye ile bu inzibat hissini husule eee 
dir. 


2) Fedakârlık — Cumhuriyet fedaköârlıklarla vücut bu- 
lur. Cumhuriyet fedakârlıksız devam edemez. Korkusuz bir 
istibdat, şerefsiz ve tefâhürsüz bir monarşi bakapezir ola- 
madığı gibi, ruhi bir duyguya istinat etmeyen bir Cumhuri- 
yet de devam edemez. Onun için Cumhuriyet'in o devamı . 
çok kuvvetli ve derüni bir heyecana istinat etmek icap 
eder ki bu duygu da «fedakârlık» tır. 


3) Fertlerde muhtariyet ve istiklâl duygusu — Fert, 
diğer şekillerdeki gibi anlamadan, kavrayamadan herhan-. 
gi bir cereyana sürüklenemez ve kendi vicdanından aldığı 
emirlerle hareket ettiği için efradın vicdanında istiklâl ve 
muhtariyet-i ruhiyye bulunmak lâzımdır ve mürebbi bu his- 
si tenmiye etmelidir. 


Bu his, en ziyade ihtisas ve taksim-i a'mâl! sahibi olan 
milletlerde kuvvetlidir. Çünkü malumât-ı umümiyye sahibi 
olanlar, hiç-bir şubede ihtisası bulunmıyan fertler sathi dü- 
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şünür, sathi bilir. Binaenaleyh herhangi bir meseleyi derin- 
ce tetkik edemez ve etmeyi sevmez ve başkalarının ihtisa- 
sına hürmet etmez. 


Halbuki mütehassıs fert bilir ki, her işi mütehassıs- 
ları anlar, ve hakikat zannedildiği gibi kolayca görülemez. 
İşte bundan dolayı taksim-i âmâ! kuvvetlenince ferdi muh- 
tariyet husul bulur. 


Taksim-i amâi ileri gitmezse üçüncü hedef de ileri 
gidemez. Cumhuriyet, demokrasi vasi bir hürriyet vermek- 
le beraber «velâyetvi, «otorite»yi kaldırmıyor. Yani hürri- 
yet, velâyetin fıkdânı değildir. Burada velâyet dediğimiz 
zaman bu, fertlerin velâyeti diye anlaşılmamalıdır. o Çün- 
kü fertlerdeki otoriteyi biz «sulta» olarak telakki ediyo- 
ruz. Velâyetten maksat, «mefkürevi otoriteler» dir. Yani. 
mefkürelerin tebellüründen ibaret olan velâyet, temsil et- 
tiği ma'şeri vicdanın ahlâki ve hukuki, dini, bedii ilâh. 
© esösatındadır. i 

Terbiyenin en büyük hüneri velâyet ve hürriyeti hüsn-ü 
te'lif etmektedir. Çocukların ruhunda en vasi hürriyet, en 
kuvvetli: velâyetle telif olunabilmelidir. 


Esasen hürriyet, mefkürelerin hâkim olması için lâzım- 
dır. Binaenaleyh hürriyetle gayr-i kabil-i te'lif değildir. Ba- 
zı insanlar vardır ki, hiç bir velâyet tanımaz ve hiç bir şeye 
“kiymet vermezler, Bunlar Cumhuriyete muzırdırlar. Cumhu- 
riyet adamı olamazlar, dimağları hastalıklıdır. 


Bir cemiyet, onu terkip eden fertlerin heyet-i mecmua- 
sından olduğundan, milletin vicdanındaki müşterek umde. - 
Jere merbuttur. Bu ne kadar kuvvetli olursa o millet o ka- 
dar yaşamak hakkını hâizdir. 


Türk Milleti'nin müşterek vicdanı yekpâredir. Türk, yal- 
.nız bir baş, bir reis ve bir hükümet tanır ve onun etrafında 
toplanır. Taaddüt kabul etmez. Diğer milletler böyle değil- 
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dir. Türkler'de ma'şeri vicdan kuvvetlidir.. Ma'şeri vicdan 
ne kadar kuvvetli olursa velâyet o kadar kuvwvetli olur. Ve- 
lâyet, timsallerinden alınıp ta, millete verilince ö vakit ta- . 
bil hürriyet de tecavüzden âzâde kalır, velâyet ve hürriyet 
birbirine muârız olmaz. i 


(Otorite) kelimesi (sulta) ve (velâyet) olarak tercüme 
ediliyor. Ne zaman bir velâyeti tav'an kabul ediyorsak ona 
(velâyet), ne zaman kerhen kabul ediyorsak ona da (Sulta) 


demek makbuldür. Sultada tahakküm var; halbuki velâ- 


yette hürmet ve sevgi vardır. Çocuğun babasına karşı olan 
merbutiyeti gibi... İşte istibdatla beraber «sulta» da terbiye 
sahasından çıkmış olmalı, mekteplerde Cümhuri bir idare 
kabul ve tatbik olunmalı ve mektebi çocuklar keridi kendi- 
lerine idare etmelidirler. Çocuklara vereceğimiz mefküreler 
tabii müteaddittir. Saymakla bitmez. Başlıcaları «milliyet- 
çilik, halkçılık, :garpçılık, Cumhuriyetcilik..» dir. Bu dört 
esas, büyük dört tane hedefi gösterir. Çocuklarımız bu 
esaslar üzerine yetiştirilirse, memleketin dahili (bünyesi 


-sağlâm, harice karşı mücadele edebilecek surette kuvvetli 


bir hükümeti olur. 
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Notlar 


Ali Şir Nevi, Emir Nizameddin (1441 - 1501) 


Çağatay Türkçe'siyle yazı yazan, Türk diline ve kül- 
türüne değer kazandıran bir bilgin ve şairdir. Herat'da dün- 
yaya gelmiştir. Eski bir Emir ailesine bağlıdır. (Muhake- 
metü”-Lügateyn) adındaki kitabıyle o zamanki. Türkçe'nin 
Farsça'ya üstün olduğunu ispatlamıştır. Türkçe ve Farsça 
bir çok eser sahibidir. Şiirleri divan edebiyatımızda derin 
izler bırakmıştır. 


Aristotelis (M.Ö, 384 - 322) 


Eski Yunan'ın ve ilk uygarlık dünyasının en büyük fi- 
lozofudur. Makedonya'nın (Stajire) şehrinde dünyaya gel- 
“di. Babası Makedonya kıralı Philippe'in hekimi (Nikoma) dır. 
Babası ölünce 16 yaşında Atina'ya gelmiş ve filozof Efla- 
tun (Platon) un derslerine tam 20 yıl devam etmiştir.  On- 
dan sonra Philippe tarafından çağrılarak Büyük İskender'- 
in yanında mürebbi ve dost sıfatiyle 12 yıl kadar bulunmuş- 
tur. Sonra Atina'ya dönerek (Lise) adıyla anılan dershane 
"sini kurmuştur. Onun burada kurduğu felsefi mesleğe 
(Pâripatecienne) denmektedir. Çünkü öğrencilerine geze- 
rek ders verirdi. Bu kelime doğu felsefesine - (Meşşâiyye) 
şeklinde geçmiştir. Mânâsı yürüyerek ders verenlerin mes- 
leği demektir. Tabiat hakkındaki fikirleri zamanının inanış- 
larına dokunduğu için o da Şokrat gibi öldürülmek üzere 
iken Atina'dan ayrılarak (Halkide) kasabasına gelmiş ve 
orada kendi eceliyle ölmüştür. Anatomi, fiziyoloji, mantık 
ve felsefe tarihinin kurucusu sayılır. Kendinden evvel be- 
lirsiz olan 'bütün ilimleri tasnif etmiş ve her birine ait es0s- 
lı kitaplar yazmıştır. Eserlerinin önemini Avrupa'ya. iyice 
anlatan İbn-i Sinâ, Fârabi, İbn-i Rüşt gibi Türk ve doğu fi- 
lozoflarıdır ki onların Arabça yazdıkları şerhler, Lâtince'ye 
çevrildikten sonra Avrupa'nın Ortaçağ fikir adamları Aris- 
 tote'nin değerini kavramaya başlamışlardır. 
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Arüz vezni 


Kelimelerdeki hecelerin yalnız sayılmasını değil, vur- 
gulu, vurgusuz olmak, yani tam veya yarım sesli - bulun- 
mak gibi ahenk değerlerini esas tutan çeşitli söz kalıpların- 
dan meydana gelmiş bir nazım ölçüsüdür. Pek eski zaman- 
larda dahi kullanılmış olmakla beraber aruz vezninin, ilk 
defa Sekizinci Yüzyıl sonlarında Arab gramercisi İmâm Ha- 
lil tarafından düzenlendiği söylenir. Hecelerdeki ahenk 
farklarını göstermek için «efâil, tefâil» denen ve Arabça fiil 
kelimesinin değişik şekillerinden meydana gelen vezin ka- 
lıpları Arabça'dan' Farsça'ya, sonra da Türkçe'ye geçmiş 
ve yüzyıllarca bu suretle kullanılmıştır. 

Bâbığli i 

Osmanlı İmparatorluğu'nda sadrazam (veziriâzam) lık 
makam ve dairesine verilen isimdir. (Kapı) eski Türkler'de 
Hükümdarların veya büyük memurların devlet işlerini gör- 
dükleri yerlerdir ki, yüksek kapı demek olan Böbiğli de 
bunlardan biridir. Osmanlı İmparatorluğu'nun ilk zamanla- 
rında devletin önemli: işleri Divân-ı Hümöyün'da, yani padi- 
şahın sarayında görülürdü. Sadrazamların oturdukları sa- 
ray veya konaklara'da (Paşakapısı) denirdi. 1650 tarihle- 
rinden sonra devlet işleri (Saray-ı Âsafi), (Vezir kapısı) da- 
hi denilen paşakapısında görülmeğe başlanmıştır. o XVII. 
yüzyıl başlarından itibaren sadrazamlar (Alayköşkü) kâr- 
şısırdaki .binada oturur olmuşlardı. Evleri ve aileleri de 
orada idi. Harem dairesi Tanzimat'tan sonra kaldırıldı. Bâ. 
bığli töbiri daha ziyade XIX. yüzyıl başlarından itibaren 
genelleşmiştir. Bâbıâli de önceleri yalnız sadrazamın mai- 
yet memurları vardı. Sonraları orası devletin İstanbul'daki 
başlıca dairelerinin toplandığı bir Bakanlık mahalli haline 
girmiştir. Sadrazam Âli Paşa'nın ölümünden, 1908 Meşruti- 
yeti'nin ilânına kadar devlet işlerine hakim olan saray idi. 
(Babıdli) ancak sarayın emirlerini yerine getirirdi. Cumhu- 
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riyet'in ilânından sonra (Bâbiüli) binası İstanbul valiliğine 
verilmiş ve Bâbığli töbirl de aricak bir semt adı halinde 
kalmıştır. 


Bâyezid-i Bistâmi (Ölm, 874) 


Asıl ismi (Tayfur) dur. İlk sofilerdendir. Babasının adı 
İsa, dedesinin adı Âdem, onun babasının adı da Sürüşan”- 
dır. İlk melâmilerden olduğu söylenir. Horâsânilerden oldu- 
ğu rivayeti de vardır. Kendisine sonradan (Tayfuriye) ad- 
lı bir tarikat nisbet edilmiştir ki, bu tarikata (Bâyezidiyye) 
de denir. Hayatının ilk devirlerinde Hanefi mezhebinde iken 
sonradan okuması, yazması olmıyan Ebü Aliyyi's-Sindi adlı. 
birine kapılanarak tasavvuf yoluna girdiği ve Şia-i İsnâaşe- 
riyye'nin altıncı imâmı Ca'ferü's-Sâdık'la görüştüğü söy- 
lenirse de ikinci söylenti doğru olamaz. Çünkü 765'de ölen 
İmâm Ca'fer'le, Bistami arasında 109 yıl vardır. Yine bu yüz- 
den olacak ki, Nakşıbendiyye silsilesine girmiş olan Bista- 
mi bir çok silsilenâmelerde «İmam-ı Ca'ferü's-Sâdık'ın ru- 
haniyetinden» kaydiyle yazılıdır. 


Bergson, Henri (1859 - 1941) 

Fransız filozofudur. Paris'te doğdu. İyi bir öğrenim 
gördü. Fransız Akademisi'ne seçildi. Felsefesinin metodu 
«İntuition» yani şuurumuzda geçenleri doğrudan doğruya 
“kalb gözüyle sezmedir. Başlıca eserleri arasında (Gülme), 
(Yaratıcı Tekâmül), (Ahlâk ile Dinin İki Kaynağı) (Şuurun 


Doğrudan Beye Vetireleri), (Zihin Kudreti) gibi eserler 
vardır. 


Cüesar, Julius (M.Ö. 101 - 44) 

Ünlü Roma diktatörüdür. Roma'da doğmuş ve yine 
Roma'da ölmüştür. Mitoloji tanrılarından (Enâe) ve Vönüs)e 
mensub olmak iddiasında idi. Diktatör (Marius) un yiğeni 
idi. Gençliğinde güzel söz söylerdi. Bu yüzden halkın sev- 
gisini kazanmıştı. Bu sayede (Pomp&e) ve (Cranssus) ile 
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birlikte konsüllüğe geçirildi. (Caules) zaferi üzerine ünü 


“daha fazla arttı. Her zaman «Roma da ikinci olmaktansa, 


bir köyde birinci olmayı tercih ederim» derdi. Bu şeklide 
haris bir mizaça malikti. Bu sebepten ortaklarını yok etti. 
Büyük bir asker olduğu kadar büyük bir edip ve hatip idi. 
Gramere, dile, tarihe ait eserler yazdı. Kendine mâbedler, 
heykeller yaptırdı. Sosyal ve ekonomik kanunlar: yaptı. 
Ünlü takvim inkılâbını ortaya attı. Fakat Roma senatosu- 
nun yetkisini azalttığı ve imparator olmak isteği ogöster- 
diği için düşmanları onu senatonun ortasında öldürdüler. 


Bu öldürenler arasında bir söylentiye göre evladı omaka- - 


mırida olan (Brutus) isimli bir genç de bulunmakta: idi. 
Chamberlain, Joseph (1836 - 1914) 


İngiliz devlet adamıdır. Londra'da doğmuştur. Radi- 
kal Parti lideri sıfatiyle özellikle İngiliz imparatorluk hare- 
ketlerinin ele başısı olmak üzere Müstemlekât Nazırı iken 
yaptığı başarılı işlerle ün kazanmıştır. 


Durkheim, Emile (1858 - 1917) 


Ünlü Fransız sosyoloğudur. Epinal şehrinde doğmuş- 
tur. Bütün mânevi ve ahlâki olayları sosyolojik mahiyette 
sayar ve bu suretle izah ederdi. Ona göre psikoloji ve ah- 
lâk, aşağı yukarı, sosyolojiden ibarettir. Fertler ancak top- 
lumdan bir parça olmak bakımıridan bir şey ifade edebi- 


, lirler. Kendi görüşünü açıklıyan çeşitli eserleri vardır. Ve 


bunlar dilimize çevrilmiştir. Ziya Gökalp bu zatın, çok et- 
kisinde kalmış ve yine onun etkisiyle «Fert yok cemiyet 
var» sözünü söylemiştir. (Meslek ahlâkı) isimli eseri Milli 
Eğitim Bakanlığı Klasikler serisinde iki kez o basılmıştır. 
Bundan 'başka Milli Eğitim Bakanlığı onun (Din hayatının 
iptidai şekilleri), (içtimai Taksim-i Amel), (Ahlâk terbiye- 
si) adlı eserlerini basmış ve hatta bazısının ikinci baskı- 
larını yapmıştır. © 
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Eflâtun (Platon) (M.Ö. 429 - 347) 


Eski Yunanistan'ın en büyük filozoflarından biridir. 
Sokrat'ın öğrencisi, Aristo'nun da üstadıdır. Pire'nin gü- 
neyindeki Eğine adasında doğmuştur. Asıl adı (Aristos) 
ise de omuzlarının geniş olmasından dolayı. (Platon) lâ- 
kabiyle ün yapmıştır. İyi bir öğrenim görmüş, Sokrat'ın 
ölüme mahküm edilmesinden sonra Atina'yı terk ederek. 
Mısır'a, İtalya'ya giderek orada yaşamıştır. Atina'ya dön- 
dükteri sonra. şehrin civarında (Akademus bahçesi) adıy- 
la açtığı akademide dersler vermeğe başlamıştır. o (Aka- 
demi) kelimesi buradan gelmektedir. e Eflatun, hiç eser 
yazmıyan üstadı Sokrat'ın düşüncelerini ve ayni zaman- 
da kendi düşüncelerini yansıtan birtakım kitaplar yazmış- - 
tır. Bu eserler, mektuplar ve diyaloglar şeklindedir. Dili- 
mize de çevrilmiş bulunan (Kanunlar), (Cumhuriyet) bu 
diyaloglardandır. Onun felsefesine (Platonisme) denir. Bu 
felsefe ahlâki, ruhi ve idealisttir. Ona göre en yüksek fi- 
kirciyilik fikri» dir. Eflâtun felsefesi sonraları «neo-plato- 
nisme» adıyla yeniden meydana çıkmıştır. Bu felsefenin 
başlıca temsilcileri (Saint Augustiri) ile (Malebranche) dir. 
Fakat bu meslek asıl Eflâtun felsefesiyle Hıristiyanlığa 


hâs metafizik anlayışının birleşmesinden meydana gel- 
miştir. 


Ehl-i Salip (Haçlılar) 


Ortaçağda Kudüs ve Filistin'i Müslümanlar'ın elinden 
almak ve İslâmiyet'in kudretini ezmek kasdiyle Papanın 
reisliği altında Avrupa hükümdarları ve derebeylerinin ko- 
mutaları altında toplanıp silâhlanan orduların mensupla- 
rına, elbiselerinin üstüne büyük kırmızı haçlar (diktikleri 
için, Haçlılar (ehl-i salip, Croisâs) adı verilir. Bu ordular 
zaman zaman birer dalga gibi batıdan doğuya saldırmış- 
lardır ki, bunlara (Haçlı seferleri) (Ehi-i salip (savaşları 
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— Les Croisades) denir. Belli başlı sekiz Haçlı seferi olmuş- 
tur. ği 


Friedrich Il, Büyük (1712 - 1786) 


Savaşta olduğu kadar, ilim ve felsefe ile edebiyat 
alanında da büyük bir değer olmuş bir devlet adamıdır. 
Prusya'nın kudretini sağlamış olması dolayısiyle (Büyük) 
lakabını kazanan İkinci Frödörik, Birinci Fr&dörik'in oğlu- 
dur. İyi bir yazar olan İkinci Frödâörik anılarını Fransızca 
olarak yazdı. Voltaire gibi zamanın büyük fikir ve ilim d- 
damlarını sarayına davet ederek onları himayesine aldı. 
Özlü sözleri ve -hoş fıkraları pek çoktur. Bunlar kitap ha- 
linde toplanarak da yayınlanmıştır. 


Fuzüli Mehmet (Ölm. 1556) 


Divan Edebiyatımızın en büyük üstadlarından ve dün- 
yanın en lirik şairlerinden biridir. Bağdad civarında (Hille) 
de veya (Kerbelâ) da doğduğu söylenir. Babası oSüley- 
man efendinin (Hille) müftüsü olduğu rivayet edilir. 1494 

“de doğduğu sanılmaktadır. Soyca Bayat adlı bir Türk aşi- 
retine mensuptur. Aslının Türk ve Azeri Türkü olduğunu ke- 
sindir. Ariadilinin Türkçe.olduğunu kendisi belirtmiştir. (Türk 
çe divan) 1, (Farisi divan) ı, (Arabça divan) ı (Leyla ile Mec- 
nun), (Hadikat-üs -Suadâ) (Berk ve Bâde), (Sıhhat ve ma- 
raz) (Sakinâme), (Muhavere-i Rind-ü Zâhid), (Nişancı pa- 
-şaya mektup), belli başlı eserlerindendir. 


Goethe, Johann Wolfgang (1749 - 1832) 


Alman edebiyatının büyük şairi ve yazarıdır. Mein 
nehri üstündeki > Frankfurt şehrinde dünyaya gelmiştir. . 
(Weimar) da 883 yaşırida iken öldü. Yüksek bir aileye men- 

“ suptu. İyi bir öğrenim görmüştü. Hukuk öğrenimini  ta- 
mamlamâkla birlikte fizik ve kimya öğrenimi de gördü: 
Büyük bir edip ve şair olduğu kadar büyük bir ilim adamı 
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da sayılır. (Werther) isimli romanı ile ilk şöhretini yaptı. 
Bu yüzden (Weimar) dukası kendisini davet etti. (Onun 
Onun dostu, sonra da nazırı oldu. Devlet işlerinde de ka- 
biliyetini gösterdi. Şöhretini Almanya'ya ve bütün dün- 


yaya yaydı. Felsefi fikirleri kapsıyan (Faust) adlı eseri bü- ' 


tün dünyaca sevildi. Fenne ait eserlerinde kendinden son- 
ra meydana gelecek birtakım keşifleri tahmin ettiği anla- 
şılmaktadır. (Nebatların -İstihalesi), (Renklerin nazariyesi) 
adlı kitapları ile fikir ve san'ata Git kitapları vardır. Milli 
Eğitim Bakanlığı Klasikler serisinde (Faust), (Wilhelm 
Meister'in çıraklık yılları), (İphingenie Tauris'te), (Her: 


'mann'la Dorothea),. (Stella), (Kendi hayatımdan şiir VE 


hakikat), (Eğmont), (Wilhelm Meister'in seyahat yılları), 
(Clavigo Kardeşler), (Seçme şiirler), (İtalya seyahatı) adlı 
kitapları çeşitli baskılar yapmıştır. 

Hacer-i Esved 

Kâbe'nin kapısı yanındaki siyah taştır. Hac . sırasın- 
da öpülmesi şarttır. 

İbn Haldun, Ebü Zeyd - Abdurrahman (1331 - 1377) 

Eski Müslüman tarihçileri içinde tarih felsefesini: ku- 
ranlardan biridir. (Tunus) da doğmuş, (Kahire) de ölmüş- 
tür. 7 ciltten ibaret tarihinin, özellikle mukaddemesi, tarih 
. felsefesi bakımından pek önemli sayılır. Bunun çeşitli kı- 
sımları çeşitli kimseler tarafından dilimize çevrilmiştir. 

İbn Sina, Ebü Ali Hüseyin (980 - 1037) 

“ Ortaçağ'ın ve doğunun en büyük hekimi sayılan büyük 
Türk bilgini ve filozofudur. Babası (Belh)'li (o Abdullah'tır. 
İbn-i Sina (Buhara) nın (Afşin) isimli bir köyünde hayata 
gözlerini açmıştır. (Sina) büyük, babasının adıdır. Buhârâ, 
Harzem, Curcan, Hemedan ve İstahan'da yaşamış, Heme- 
dan'da ö'müştür. Bir felsefe ansiklopedisi halinde olan 
(Şifa) adlı eseri ile, tıp ansiklopedisi. mahiyetinde . olan 
(Kanun) en esaslı eserlerindendir. Şiirleri de vardır. 20 
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ciltlik — (Kitâbü'i-insaf) adlı eseri, (Necât), (İşârat) adlı 
eserleri de meşhurdur. 


İskender, Büyük (M.Ö. 356 - 323) 

Ünlü savaşci olan Makedonya Kıralı İskender, İkinci 
Philippe'in Olympias adındaki zeki bir kadından dün- 
yaya gelen oğludur. Hocası ünlü filozof, (Aristote) 
dır. Babası 336 da ölünce, yerine tahta çıktı. İsyanları 
bastırdı. Atina'yı sulh yoluyla ele geçirdi. (Corinthe) de 
halkı toplıyarak kendisini İranlılar'a karşı bütün Hellenes - 
ler'in başkomutanı olarak ilân ettirdi: Çanakkale'den Asya 
kıyısına geçti. 334 yılında Dârâ'nın ordusu ile Gönen Cİ- 
varında karşılaşarak üstün geldi. 333 yılında Şimdiki Ayas 


- yakınlarında bulunan İsusta - ikinci bir zafer okazandı. 


Sonra Suriye'ye dönerek bütün Fenike şehirlerini ve Ku- 
düs'ü ele geçirdi. Mısır'ı aldı. İskenderiye, İskenderun şe- 
hirleri onun zamanında kuruldu. Mısır dönüşü Erbil civa- 
rında Dârâ'nın ordusunu tekrar yenilgiye uğrattı. Keyan.- 
yan denilen İran hükümdarlık soyunu da ortadan kaldır. 
dı. Babil'i ele geçirdi. Pers&polis'i yaktı. Hindistan kıyıla- 
rına kadar inmek istiyordu ama Makedonyalılar artık sa- 
vaştan yorgun düşmüşlerdi, -savaşmak istemiyorlardı. Bu 
yüzden Babil'e döndü ve orada öldü. 33 yaşında hayata 
gözlerini yuman Büyük İskender Yunan ve İran medeni- 
yetlerini. birbirine öğretmiş, böylece Avrupa ile Asya'nın 
tanışmasını sağlamıştır. Bu bilginlere saygısı büyüktü. 


Janet, Pierre (1859 - 1947) 

Fransız psikologu ve nörologudur. Filozof Paul oJa- 
net'in yiğenidir. Ruh psikolojisi ve özellikle histerinin men- 
şei üzerindeki çalışmaları ile ün saldı. Tecrübi psikolojiyi 
önemli bir şekilde geliştirdi. Başlıca eserleri (o arasinda 
(Psikolojik Otomatlı), (Histeriklerin ruhi kazaları), o (Nev- 
rozlar ve sabit fikirlir), (Histeriklerin mânevi durumu), 
(Psikolojik ilâç usulleri) sayılabilir. 


90 


Kapitülasyonlar 


Osmanlı İmparatorluğu'nun en kuvvetli zamanlarında 
yabancı devlet uyruğundaki Hıristiyanlar'a birer lütuf şek- 
linde verilen ve sonraki devirlerde memleketin başına be: 
lâ olan imtiyazlara ve bunları kapsıyan ferman ve ahitna- 
melere verilen addır. Kapitülasyonlar ilk kez Kanuni Sul- 
tan Süleyman zamanında, bu padişahın himâye ettiği 
Fransa Kıralı Birinci François'ya bir cemile ve iltifat şek- 
linde başlamıştır. Fransa gemilerinin Türk sularında ser- 
best ticaret ve kabotaj hakları ve Fransız tebası üzerinde 
Fransız konsoloslarının hüküm verme hakları XVI. yüzyıl 
ortalarına doğru kabul edilmiş ve zaman geçtikçe ayni 
hak öteki büyük devletlere de bahşedilmişti. Osmanlı Dev- 
leti'nin zayıflamaya başladığı devirlerde bu < imtiyazların 
sınırları genişletildiği için kapitülasyonlar adeta (devlet 
içinde başka devletlerin hüküm sürmesi sonuçlarını ver- 
mişti. Devletin ekonomik, ticaret ve endüstri gibi her çe- 
şit faaliyetine de engel olan kapitülasyonlar memleketin 
ilerlemesine ve zenginleşmesine imkân, bırakmaz olmuş- 
tu. Devlet gümrük resmini yükseltemez, ecnebilerden ver- 
gi alamaz, iki yabancı arasındaki hukuk, hatta ceza da- 
valarına bakamaz, ecnebi. gemilerine memur osokamaz, 
oralara sığınan suçluları alamazdı. Bir Türk ile bir yaban- 
cı arasındaki davalar ancak elçilik tercümanları hazır ol- 
duğu zaman görülebilir ve icra için de bu şarta uymak 
gerekirdi.. Devlet yabancıların Türkiye'de açtıkları posta- 
hane, okul ve hastdhâne gibi kuruluşları kontrol bile ede- 
mezdi. Bu yüzden son zamanlarda Osmanlı İdaresi bir 
sömürge idaresi halini almıştı. Tanzimat'tan sonra. Avru- 
pa devletleri kapitülasyonlardan güya Osmanlı Devleti le- 
hine bazı müsaadekârlıklarda bulundular ama, gene Tür- 
kiye'de yabancı yurttaşlardan fazla haklara sahip olmak- 
ta devam ettiler. 1914-1918 arası İttihat ve Terakki Hükü- 
meti kapitülasyonların ortadan kalktığını ilân ettiyse de 


r 


. 


savaş sonunda yenik çıktığımızdan bu karar uygulanama- 

dı. Sevr Anlaşması kapitülasyonları belki yüz kat ağır- 
laştırdı. Kapitülasyonlar ancak Milli Mücadele zaferi üze. 
rine Lozan Konferansi'yle ortadan kaldırıldı ve bu suretle 
1922 yılındanberi bu kelime Türkiye'nin siyasi lehçesin- 
den silinmiş oldu. 


Kaşgarlı Mahmud, bin Hüseyin bin Muhammed 
(XI. Y.Y.) Mahmudu Kâşgari). Onbirinci yüz yılın son 
yarısında yaşamış ünlü Türk bilginidir, Doğum ve ölüm 
tarihleri bilinemiyor. Türkistan beyleri soyundan olduğu, 
Irak'a göç edip eserlerini de Bağdad'da yazdığı sanılmak- 
tadır. 1072-1073 tarihinde, Türk dili için ilk ve pek önem- 
li bir lügat olan «Divan-i Lügati't- Türkü meydana getir- 
miştir. Arablar'a Türkçe öğretmek maksadiyle Arab dili- 
nin kurallarına göre düzenlenmiş olan .bu eser, birkaç şa- 
hıs. tarafından kısmen veya tamamen tercüme edilmiş 
olmakla o beraber asıl dikkatli tercümeyi. Besim “ Atalay 
meydana getirmiş ve bu tercüme 3 cilt halinde 1939-1947 
Yılları arasında basılmıştır. Bu üç cildin indeksi de yine 

,Türk Dil Kurumu tarafından 1943 yılında basılmıştır. 


Laplace, Pierre Simon, Morguis de (1749 - 1827) 


Ünlü Fransız Matematikçisi ve astronomudur. (Bedu- 
mont - En Auge) da dünyaya gelmiş, Paris'te ölmüştür. Bir 
çiftçinin oğludur. Özellikle göksel mekanik problemleriyle 
uğraşmıştır. Newton, Hailey, Clairant gibi bilginlerin evren. 
sel çekimin sonuçları hakkındaki dağınık yazılarını bir düs- 
tur haline sokmuş, gezeğenler hakkında kendi adını taşı- 
yan bir sistem meydana getirmiştir. Ayın hareket değişik- 
likleriyle, Jüpiter ve Satürn gezeğenlerinin sarsımiyle, Jü- 
piter'in uyduların tepkisiyle, Satürn halkasının dönme hı- 
zıyla, kuyruklu yıldızların. hareketiyle, gelgit ile ilgili bilgi- 
lere yenilikler ekliyen eserleri vardır. Buffon'un ortaya at- 
tığı fikre aykırı oarak, dünyanın, en eski astronomi gözlem- 
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isihdeli bu yana hissedilir derecede soğumadığını ispatla- 
mıştır. Kendi adını taşıyan (Elektromağnetizma) kanununu 
da keşfetmiştir. 1795 de Fen, 1816 da da Fransız akademi- 
lerine girmiştir. 

List, Friedrich (1789 - 1846) Alman iktisatçısı. Başlıca 
eseri (Siyasi ekonomide milli sistem) adlı kitabıdır. 1834 de 
kurulan ve Almanya Birliği'ne öyanak olan Zoliverein (Al- 

, man Devletleri Gümrük Birliği): fikrini ortaya atan adam- 
dır. 

Machiavelli, Niccolo (1469 - 1527) 


Ünlü Florânsa'lı devlet adamı ve tarih yazarıdır. 30 ya- 
şından itibaren devlet hizmetine girmiş ve siyaset alanında 
isim yapmıştır. Siyaseti, doğruluk ve ahlâka kıymet verme- 
mesi idi. İki yüzlülüğün, hesaplı zalimliğin taraftarı idi. Bu 
kötü huylarına karşılık, iyi bir vatansever ve iyi bir yazardı. 
1512 de On'lar Meclis'inden çıkarılınca 1525'e kadar eser- 
lerini yazmakla meşgul oldu. «Hükümdar» adı ile dilimize 


çevrilen eseri meşhurdur. Ayrıca daha bir çok kitapları ve 


tiyatro oyunları vardır. 

Marx Kari (1818 - 1883) 

Yahudi aslından Alman sosyalistidir. (Trâves)'de dün- 
yaya gelmiş, Londra'da ölmüştür. (Sermaye) adını taşıyan 
3 ciltlik eseri vardır. «Enternasyonal» ın kurucusudur. Ko- 
münist hareketle sosyalist hareketlerden çoğunun fikri ku- 
rucusu sayılır. Yalnız ilme dayandığını kabul eden Marx'çı- 
lık, tarihin sırf materyalist bir açıklamasını yapar ve Sınıf- 
lar mücadelesini vasıta olarak kullanmak suretiyle e cemi- 
yetlerin gelişmesi için lüzumlu gördüğü iştirakçiliğin kurul- 
masını teklif eder. i 

Mehmet Ali Paşa, Kavalalı (1769 - 1848) 

Mısır” Osmanlı Devleti'nden ayrı bir devlet haline ge- 
tiren, Mısır kırallık hanedanını kuran kişidir. Arnavutluk'ta 
(Görice) yakınında bir köyde dünyaya gelmiştir. Küçük yaş- 
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ta ailesiyle birlikte (Kavala) ya göç öürliştir Derbent ağa- 
sı İbrahim Ağa'nın oğludur. Fransızları Mısır'dan çıkarmak 
üzere yollanan Osmanlı ordusuna er olarak girmiş, zekâsı 
ve cesaretiyle kısa zamanda orduda sivrilmiştir. Başıbozuk 
asker alayının komutanı demek olan «Serçeşmelik» rütbe- 
sine yükselmiştir. Onun teşvik ettiği bir kargaşalık neticesi 
Mısır valisi olan «Kocü Hüsrev Paşa» Mısır'dan kaçmış, ye- 
rine Osmanlı Devleti tarafından yollanan (Hurşit Paşa) da 
Mehmet Ali Paşa tarafından vurularak öldürülmüştür. Mı- 
sır büyüklerinin Osmanlı Devleti'ne başvurarak Mısır'a ken- 
disini vali tayin ettirmiştir. Bu suretle 1805'de Paşa olarak 
Mısır'ın idaresini ele almıştır. Cahil olan Mehmet Ali Paşa 
vali olduktan, yani 40 yaşından sonra okuma- -yazma öğren- 
meye başlamıştır. Ordusunu, yabancı uzmanlar getirterek 
düzene sokmuş, 1811 de Kölemenler'i yok etmiş, Mora isya- 
nında padişah ondan yardım istemiştir. 1833 Kütahya Ant- 
laşması ile Suriye ve Adana valilikleri de kendisine veril- 
miştir. 1841 de padişah Abdülmecid bir fermanla Misır'i 
Mehmet Ali soyuna bırakmıştır. Karşılık olarak da Suriye 
ve Adana'yı kurtarmıştır. Osmanlı devleti ile arası açılan 
Paşa nihayet 1845'de İstanbul'a gelerek genç padişahın 
ayağını öpmüştür. Mehmet Ali Paşa” nın İskenderiye'de 
tunçtan bir heykeli vardır. 

Mete (Oğuzhan) (M.Ö. 209 - 174) 

En eski Türk hükümdarı ve serdarıdır. Babası (Teo- 
mar) da Türk efsanelerinde (Karahan) adıyla anılır. .Ka- 
rahan'ın güzel karısı tahtı öz oğluna sağlamak için üvey 
oğlu Oğuzhan'ı —Mete— iftiralarla öldürtmek istemiş lâ- 
kin mücadele eden Mete üvey annesiyle üvey kardeşine 
üstün gelerek (Hiungnu) devletinin başına geçmiştir. Ja- 
pon Denizi'nden Volga ırmağına kadar yayılan büyük bir 


- (Hun imparatorluğu) kurmuştur. Gök kudreti anlamına ge- 


len (Tanrıkut) ünvanını almıştır. M.Ö. 199 dan itibaren Me- 
te Çin imparatorlarını Hun Türkleri'nin hükmü altına al- 


g4 


mıştır. 26 kadar kırallığı kendi bayrağı altına tepiağlığ söYy- 
lenmektedir. 
© Montesgieu, Charles de Secondat Baron de la Bröde 
et de (1689 - 1755) 
Fransız felsefe tarihçisidir. Avrupa'yı dolaşmış (Lord 
Chesterfield) le dost olmuştur. Pratik sonuçları bakımın- 
dan XVill. yüzyılın en geniş ve en kavramlı görüşe sahip 
şahsiyetidir. «Kuvvetlerin ayrılması» prensipini ilk meyda- 
na koyandır. İtidal zevkiyle ilerleme hırsını hiç kimse onun 
kadar uzlaştıramamıztır. «Romalılar'ın yükselmesi ve dü- 


şüşü», «İran mektupları», «Kanunların ruhu» adlı eserleri . 


ünlüdür. Kanunların Ruhu, çeşitli kalemlerle dilimize çevril- 
miştir. Milli Eğitim Bakanlığı da bu eseri iki cilt halinde 
«Kanunların Ruhu Üzerine» adı ile yayımlamıştır. 

Nadir Şah (1688 - 1747) 

Ünlü İran Şâhı'dır. Bir deve çobanının oğludur. Deve 
çobanlığı yapmış, kervanları vurmuş, haydutluk yapmış, 


- sonra da zamanının şahının hizmetine girmiştir. Şah Abbas. 


ölünce 1736'da yerine şah olmuştur. Orta Asya ve Hin- 
distan'ın bir kısmını İran'a katmıştır. Gaddarlığı yüzünden 
çıkan, bir isyanda kendi muhafız 1 tarafından Öl- 
dürülmüştür. 

Napoleon |, Bonaparte (1769 - 820) 


Ünlü Fransa imparatorudur. Bir avukatın ikinci oğlu 
olan Napol&on Korsika adasında (Ajaccio) şehrinde doğ- 


muştur. Askeri öğrenimini (Brienne) okulunda yapmış, top- . 


çu teğmeni olarak hayata atılmıştır. Fransız ihtilâli sıra- 
sında 1793 te Toulon kuşatmasında tabur komutanı idi. 
1821 yılında Saint - Helena adasında öldü. 

Nedim, Ahmed (1681 - 1730) 

Divan edebiyatının ünlü şairidir. Zarif ve şakrak şiirle- 
ri ile ün yapmıştır. (Karaçelebizade) ailesine mensuptur. 
“İstanbul'da doğmuştur. İlkönceleri sadrazam Silahtâr Ali 
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Paşa tarafından korunmuş, sonraları 1713 - 1715 tarihlerine . 
doğru şiirleriyle ün yapmıştır. Sadrazam şehit düşünce 
yerine geçen yeni sadrazam Nevşehirli Damat İbrahim Pa- 
şa, Nedim'i fazlaca sevmiş ve himayesine almıştır. Damat 
İbrahim paşa öldürülünce yakalanmamak için kaçarken 
damdan düşerek ölmüştür. Beşiktaş” ta Tekerlek Mustafa 
i Çelebi -Mahallesi'nde ve Arap İskelesi civarında oturduğu 
| sanılan sokağa (Şair Nedim Sokağı) adı verilmiştir. 


Nizamülmülk, Hoca Ebüali Hasan (1017 - 1096) 
Değerli bir vezir, değerli bir devlet adamıdır. Soyca 
Türk'tür. Horasan'ın Tus şehrinde doğmuştur. Nişabur'da 
ünlü bir hoca olan İmam Muvaffak'tan ders almıştır. Ev- 
vela (Belh) hâkimi Ali bin Şadan'ın, sonra da yeni kurul- 
. makta olan Selçuk devletinin hizmetine girmiştir. 20. yıl 
- Alpaslan'ın en yakını olarak vazife görmüştür. Onun ölü- 
ii münden sonra da 8 yıl kadar Melikşah'ın hizmetinde bu- 
lunmuştur. Bağdat ve İsfahan'da Nizamiyye diye ün ya- 
pan medreselerin kurucusudur, Devlet işlerinden zaman 
buldukça Şiir ve edebiyatla da meşgul olurdu. İyi bir şair 
ve değerli bir âlim sayılır. (Siyasetnâme) adlı eseri birçok . 
dillere çevrilmiştir. Turhan Hatun: tarafından gözden dü- 
şürüldüğü ve Melikşah'ın emriyle öldürüldüğü söylentisi 
“vardır. Fakat Hasan Sabbah'ın bir fedaisi tarafından İs- 
fahan civarında hançerlendiği söylentisi daha . kuvvetli- 
dir. 
Nietzsche, Friedrich Wilhelm (1844 - 1900) 
Ünlü Alman. filozofudur. (Roecken) de doğmuş. (Wei- 
mar) da ölmüştür. Polonya'lı asil bir gileye bağlıdır. Ona 
- göre insan birbirine zıt iki temel tipten ibarettir. Zayıf ve 
kuvvetli, esir ve efendi, ayak takımı ve aristokrat elbet- 
teki bu iki tip arasındaki çarpışmada, her biri kendi ahlö- 
ki anlayışını ötekine kabul ettirmek ister. Ona göre bü- 
tün ahlâk prensipleri; yaşatıcı enerjinin toplu bir * halde 


eğitimlenmesidir. Onun felsefesi insanı, iktidar iradesi sa- 
yesinde «insanüstü» olmaya zorunlu tutar. Bütün eserle- 
rinde bu tezi savunmuştur. Belli başlı eserleri «Üstün in- 
san», «Zarathustra Böyle Konuşuyordu», «İyinin Kötünün 
Ötesinde» dir. Hayatı, genellikle, başlıca belirtileri nevralji 
ve uykusuzluk olan hastalıklarla mücadele ile geçmiş- 
tir. 

-Ribot, Thöodue (1839 - 1916) 

Fransız filozofu ve psikologu. 1839 da Guingamp'da 
doğdu. 1916'da Paris'de öldü. 1885 de Sorbon'de, 1888 de 
Collöge de France de profesörlük yaptı. Bir ara (Revue 
Philosophigue) adlı felsefe dergisini yönetti. £ Deneysel 
psikoloji ile ilgili incelemeler yaptı. Dilimize çevrilen ve 
iki ciltten ibaret olan (Hissiyat ruhiyatı) adlı eseriyle ün 
yaptı. (Hafıza Hastalıkları), (Şahsiyet Hastalıkları), (Dik- 
kat Psikolojisi) gibi psikolojik araştırmaları kapsıyan bir- 
takım psikoloji etüdlerini kitap halinde yayımladı. 


Rousseau, Jean - Jacgues (1712 - 1778) 


Fransız terbiyecisi ve yazarıdır. Yüzyıldan fazla za- 
mandanberi Cenevre'de yerleşmiş olan Fransız kalvinist 
bir aileye bağlıdır. Evvela Venedik'te bir ara sefaret sek- 
reterliği yapmış, sonra Paris'e gelerek orada nota kopya 
etmek suretiyle hayatını kazanmağa başlamıştır. 1750 de 
«İlim ve sanatların ilerlemesi örf ve âdetlerin bozulmasına 
mı, saflaşmasına mı yardım etmiştir?» meselesi üzerine 
yazdığı «Nutuklar» la yazarlık ve düşünürlük kabiliyetini 
ortaya koymuştur. Bunu «İnsanlar Arasında Eşitsizliğin 
Menşei Hakkında Nutuklar» kovalamıştır. Madam d'Epi- 
nay'in, sonra da Mareşal de Luxembourg'un evine çekile- 

“vek orada «Julie veya Nouvelle - Hâloise adlı eseri ile «İç- 
timai Mukavele» ve «Emile veya Eğitim Hakkıhda» adlı 
ünlü eserlerini kaleme almıştır. Son "eserinin takip edil- 
mesinderi korkarak memleketi terk etmiş, hükümetçe ko- 
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valandığını sanarak memleket memleket kaçar gibi do- 
laşmıştır. Sekiz yıl İngiltere ve İsviçre'de dolaşmış, bu ara 
ünlü «İtiraflar» adlı eserini yazmıştır. Marki de Girardin'in 
evinde iken hayata gözlerini yummuştur. Voltaire ile bir- 
likte XVII, yüzyılın en büyük şöhretidir. Rousseau, istik- 
bale bakar ve yeni cemiyet bünyesini kurmağa çalışır. 
Onun dini, bir nevi, doğmadan kurtarılmış İncil hıristiyan- 
lığıdır. Onun sisteminin iyimser ve hülyalı prensibi, tabia- 
tin mükemmelliğine sarsılmaz bir imandır. Bütün Fransız 
s8 romantizmi ondan doğmuştur. Rousseau, siyasette, pe- 
dagojide, Fransız ihtilâli çığrını açmıştır. 

Ruh-i Bağdâdi Osman (Ölm. 1695) 

Divan Şiirimizin kuvvetli bir üstadıdır. Mevlevi tarika- 
ına mensubtur. İstanbul'a gelmiş, sonra da Könya, Hi- 
caz ve Şam'a gitmiştir. Mevlevi şairlere mahsus bir tez- 
kere olan «Semâhâne-i Edeb» onun her gittiği yerde bir 
dilbere âşık olduğunu yazar. Hattâ bundan dolayı onun 
Bektaşi olduğunu söyliyenler de olmuştur. Manzumeleri 
daha ziyade tasavvuf ve hikmet çeşnisi taşır. Divanı ba- 
sılmışsa da bütün manzumelerini kapsamaz. En ünlü ese- 
ri «Terkib-i Bend» idir. Bu Terkib-i Bend, sonraları. bir 
çok şair tarafından tanzir edilmiştir. Bunlardan en başa- 
rılı olanı Ziya Paşa'nın naziresidir. 

Salâhaddin Eyyubi (1147 - 1198) 

Eyyubiler devletinin kurucusudur. Mısır ve Suriye sul- 
tanı olmuş, Haçlı seferlerinde İslâm ordusunun sevk ve 
idaresinde büyük yararlıklar göstermiştir. Düşmanına kar- 
şı bile o kadar âdilcesine davranmıştır ki Frenkler onun 
sağlam karakterine, cesaretine ve muamelesine hay. 
ran kalmışlar onu yıllar boyu akıllarından çıkaramamışlar- 
dır. Haçlı seferleri sırasında frenklerin İslâm diyarların- 

-da gördükleri bayındırlık, medeniyet ve adalet onları da 
medeni olmağa, bu uygarlığı kendi memleketlerinde de 
uygulamağa sevketmiştir. 


A e A 
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Smith, Adam (1723 - 1790) 


İskoçyalı iktisatçı | bir değerdir. Doktrininin o başlıca 
noktaları; servetin kaynağı sayılan çalışma, arz ve talep 
üzerine kurulmuş değer, hiçbir yasağa tâbi olmıyan tica- 
ret, bir prensip yüksekliğine çıkarılmış rekabettir. «Ahlâ- 
ki Duygular Teorisi», «Milletlerin Tabiat ve Zenginliğinin 
Sebepleri Üzerinde Mrastirmaaila adlı eseriyle otanınmış- . 
tır, 

Timur, Aksak (1336 - 1405) 

Türk-Moğol soyundan gelmiş ünlü bir cihangirdir. So- 
yu Cengiz Han'a ulaşır. Gençliğinde (Semerkant) te Ça- 
ğatay Hanları'nın valisi bulunan Kazgan .Han'ın maiyetin- 
ed komutan olarak tanınmış ve bu zatın Olcay Türkân 
isimli kızıyla evlenmiştir. Kayın babasının civardaki bey- 
lerin hücumiyle öldürülmesi üzerine Semerkant'te o suç- 
luları yakalamış ve cezalandırmıştır. 

Bu yararlığı üzerine Çağatay Han'ı Tuğluk Timur ken- 
disini tümen beyi yapmış ve onbin kişinin komutanlığına 
çıkarmıştır. Timurlenk, hükümdar oluncaya kadar bir hay- 
li mücadeleler geçirmiş, savaşlar kazanmış, tehlikeler at- 
latmıştır. Timurlenk 1369 da Belh şehrinde hükümdar ve 
Semerkant'ta toplanan kurultay tarafından emir ilân edil. 
miştir. Timur 36 yıl Hanlık yapmış ve hayatı zaferden za- 
fere koşmakla geçmiştir: Rusya'dan Hindistan içerlerine 
ve Akdeniz'den Çin'e kadar Asya'yı ele geçirmiş, araların. 
da Kırım Hanı Toktamış, Osmanlı Padişahı Yıldırım Baye- 
zit gibi büyük Türk serdarlarının da bulunduğu yüzlerce 
kumandan ve hükümdarı yenmiştir. 20 Temmuz 1402'de 
Ankara savaşında Yıldırım”ı yenince Osmanlı toprakları- 
nı eski beylerine taksi metmiş ve kendisi Semerkant'a 
dönmüştür. Orada üç yıl kadar dinlendikten sonra 100.000 
kişilik bir ordu ile Çin'e doğru yürümek üzere iken haya. 
ta MEZ yumdu. 
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Rg m ğu 7 


Ahkâm 1 
Asabe : 
Avârız : 


Bedi 
Bediiyyat 
-Bakapezir 

Belagat 


Biat : 
Birsam : 


Câmi' 
Câmia 
Cerbeze 


Cerime 


Dermeyan etmek : 
Diyanet 
dürr 


MX se 


efkâr-ı umümiyye : 


enmüzeç il 
esatir ; 
eslâf 7 
eşraf R 
evani i 


SÖZLÜK 


A 


Hükümler, yargılar i 
Baba tarafından akraba olanlar 
Engebeler, bir vergi 
B 
Söz estetiği 
Estetik bilimi 
Devam eden, sebat eden 
Sözün veya yazının istenilen etkiyi 
sağlıyacak şekilde güzel ve sanatlı 
olması hali 
Kabul ve tasdik muameleri 
Bir şeyi işitir, görür gibi olma hastalı- 
ğı, hallucination 
Cc 
Derleyen, toplıyan 
Topluluk 
Kolayca söz söyleme ve inandırma 
özelliği 
Çekilen ceza, cereme 
D 
Öne sürmek, ortaya koymak 
din, dindarlık 
inci 
E 
halkın, umumun düşüncesi 
Model, Tip 
mitoloji 
bizden öncekiler, geçmişler 
bir yerin zenginleri, sözü geçenler 
kaplar, kapkacaklar 
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evleviyyet 
Fârük 


fıkdan 
Fırka 


- Gayr-i müslim 


Hacb 


hars 
hasâfet - 


havas 


hayatiyât 
hem-zemân 
hicret 


hirfet 


ibcâ! 
ibdâ 
idame 
ihtirâm 
iktida' 
ilâ 
i'râb 
irca' 
istitâle 
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üstün tutulmaya lâyık olma 


F 
Hazret-i Ömer'in lâkabı, haklıyı, hak- 
sızı ayırmakta pek mahir olan 
yokluk, darlık, 

Tümen, parti 


G 
müslüman olmıyan 


H 
yasaklama, sahip olmasını önleme, 
bir kişiyi mirastan mahrum etme 
kültür 
hükümde sağlamlık, akıl ve düşünce 
sağlamlığı 
eskiden kendini halktan ayrı ve üstün 
sayan ve kendisinde bir çeşit ayrı- 
calık gören yurttaş sınıfı 
Biyoloji 
çağdaş 
göç etme, Hazret-i Muhammed'in 
Medine'ye göç etmesi 
san'at, meslek 

İ 
ağırlama, ululama 
yaratma il 
sürdürme, devam ettirme 
saygı i 
uyma 
yükseltme, yüceltme 
düzgün konuşma ve hakikati bellitme 
döndürme 
uzama, uzantı 


, İstizah 


ittiba” 
İttisa' 


Karâr-gir 
Kari' 
Ketüm 
Kevneyn 


Kozmopolit 


Kurun-u vüstâ 
“ Küfüv 


lâ-ahlâki 
lâ-büdd 


Mâsadak 
mefküre 
Metropolit 


Misâk 
muâkale 
mübah 


muktedâ 
muta' 
MUZÂİ 
mülazim 


gensoru, bir şeyin açıklanmasını is- 
temek 
uyma, ardından gitme 
bollaşma, genişleme 

K 
Karara bağlanmış 
okuyan 
ağzı sıkı 
cismani ve ruhani âlem, dünya ve Âhi- 
ret 
Milli ve yerli bir rengi olmayıp işi- 
ne gelen kalıba giren kimse 
ortaçağ 
birbirine benzeyen veya yakışan, denk 

L 


: ahlâk dışı 
: lâzım, gerekli, mutlaka 
M 
tasdik olunan şey 
ülkü, ideal 


Ortodoks'larda Patrik'ten sonra ge- i 
len ve bir bölgenin işlerine başkan- 


- lık eden'din adamı 


sözleşme, and, yemin 

düşünme, tefekkür etme N 
yapılması, Müslüman dinince ne ya- 
sak edilmiş, ne de buyurulmuş olma- 
yan 


:. Uyulan, örnek tutulan 


itaat olunan, boyun eğilen 

katılmış, bağlanmış 

eskiden bir işe girmek için önce pa- 
rasız olarak O işe devam eden, eski- 
den teğmen 
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müsta'merât 
mütezâd 


nâşi 
nesep 


 rTaiyyet 


rüşeym 


seciye 
semiyye 
serf 


şe'niyet 
şer' 


Şoven 


taksim-i a'mâl 


üf'üle 
ümmi 


zevi'l - esrhnâm 
zimamdâr 
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yere me Biret 


Glee) : 


.. . 


sömürgeler 
zıt olan, çelişik olan 


ötürü, dolayı 


soy, baba soyu 


R e ” 
bir hükümdar idaresi altında bülunan 
ve vergi veren halk 
oğulcuk 

Ss 
karakter 
klan 
Rusya'da arazi ile birlikte satın alı- 
nan köylüler, esir, köle 


ş 
gerçeklik | , 
Tanrı'nın emri Âyet, Hadis, icma-ı üm- - 
met ve kıyas-ı fukaha esasları üze- 
rine kurulmuş olan din kuralları 
milliyetçilik duygusunu kör taassup 
derecesine vardıran kimse 

TT 
iş bölümü 

Ü 
fonksiyon 
anasından nasıl doğmuş ise öyle ka- 
lip okuma-yazma öğrenmemiş kimse 


bi 


Z 
yakın akraba 
yönetici 
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